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1. Uvodni komentaF: Tak trochu jiny koncil

Druhy vatikansky koncil navazuje na dvacet predchozich ekumenickych koncill, které se odehraly
v déjinach katolické cirkve. Dfive, nez se budeme vénovat jeho nejdllezitéjsim dokumentlim, bude
uzite¢né pripomenout nékteré uddlosti, které tento koncil predchazely. | kraticky pohled do dé&jin ndm
totiz mizZe ukazat dvé véci: Druhy vatikansky koncil bezesporu navazuje na starobylou cirkevni tradici,
a zaroven pfinasi cirkvi cosi nového, svéziho a potfebného. Slovy papeze Pavla VI., tento koncil ,je
zaméfen na obnovu“, ale v zZddném pfipadé neni ,prevradcenim soucasného Zivota cirkve, nejde tu
o zlom v jeji tradici“, nebot koncil usiluje, aby tato tradice ,byla zbavena kazdého jiz zastaralého
a nespravného vyrazu, aby tato tradice byla opét autenticka a plodna.*

Koncily v déjinach cirkve

Nedlouho po Kristové nanebevstoupeni a seslani Ducha svatého apostolové zjistili, Ze témito udalostmi
nejsou navzdy vyreseny vsechny otazky téch, kdo uvéfili. Nékdy kolem roku 50 se proto sesli apostolové
v Jeruzalémé, aby uvazili, jaky postoj zaujmout k tém, kdo uvéfili v Krista jako pohané (Sk 15). Slova,
kterymi zacinaji ,dokumenty” tohoto apostolského koncilu, znéji: ,,Rozhodl totiZz Duch svaty i my...” (Sk
15, 28) a svédci o tom, Ze si prvotni cirkev byla dobfe védoma jak mocné pritomnosti Ducha svatého,
tak i vlastni zodpovédnosti. Podobnych svédectvi o vedeni cirkve Duchem svatym nachdazime v déjinach
vice. Za zminku stoji napfiklad dopis svatého Cypridna z roku 252, ve kterém jsou zaznamenand akta
jisté synody, ktera se odehrala téhoz roku v Kartagu: ,Libilo se ndm z vnuknuti Ducha svatého a podle
varovani od Pana v éetnych a jasnych vidénich...“?

A prestoze ne vidy byla v déjinach vnuknuti Ducha svatého tak jasna a vidéni Pané tak cetn3, stal se
z mistnich biskupskych synod uZitecny néstroj vedeni cirkve a fesSeni paléivych problém(. Starovéké
synody se zabyvaly otazkami: ,,Co s kifestany, ktefi odpadli béhem pronasledovani?“ Anebo: ,co s témi,
kdo byli pokiténi heretiky?“ , Je jejich kiest platny?“ ,, Maji Ducha svatého?“

Prvni koncil, na kterém byly shromazdéni zastupci (témér) celé cirkve, mohl ovsem probéhnout az ve
¢tvrtém stoleti, kdy s cisafem Konstantinem skoncilo (v roce 313) pronasledovani kfestand. Tento koncil
byl v roce 325 svolan do Niceje (na Uzemi dnesniho Turecka) Konstantinem Velikym jako soucast oslav
jeho dvacetileté vlady. A7 posléze a podle vSeho takt trochu mimo plvodni plan se dostaly na porad
jednani i dogmatické otazky ohledné pravého bozZstvi JeZise Krista, ktery byl koncilem vyznan jako ten,
jenz je ,jedné podstaty s Otcem*, a tedy pravy Blh.

Koncill se v déjinach cirkve odehrala cela fada a Druhy vatikansky koncil je jiz (podle naseho katolického
pocitani) dvacatym prvnim ekumenickym koncilem. Slovo ,,ekumenicky” v tomto kontextu oznacuje,
shromazdéni celé cirkve, respektive vSech mistnich cirkvi, které jsou ve spolecenstvi s fimskou cirkvi
a s jejim biskupem (papezem).

Svolani kazdého koncilu zpravidla pfedchazela néjaka krize, na kterou bylo tfeba reagovat. Prvni koncily
byly svolavany, aby branily viru v pravé boistvi JeZziSe Krista a Ducha svatého, formovaly praktickou
stranku krestanského Zivota a také odsuzovaly hereze. Souéasti koncilnich dokument( proto byly také
seznamy ,,anatémat”, tedy odsouzeni nazord, které odporuji vife cirkve. Na ukazku, jak takové anatéma
vypada, mlZeme zminit napriklad uceni Tridentského koncilu o svatosti manzelstvi (ze dne 11. listopadu
1563):

LPAVELVIL., Proslov na druhém koncilnim zaseddni 29. za¥i 1963. In II. vatikdnsky koncil o¢ima Jana XXIlI. a Pavla VI.,
ed. C. V. Pospisil, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydfi 2013, 92-93.
2 CYPRIAN, Epistula 57, 5.



Kdo by prohlasil, Ze manZelstvi neni v pravém a vlastnim smyslu jednou ze
sedmi svatosti evangelniho zdkona ustanovenou Kristem, nybrz Ze bylo
vynalezeno lidmi v cirkvi, ani Ze neptindsi milost, ten necht je vyobcovén.2

Anatéma cirkev vnima jako posledni prostfedek, kterym ma byt zachovdna prava vira a nerozdélené
spolecenstvi véficich. Cilem tedy neni kohokoliv vyloucit, ale pravé naopak, jasné ukazat, které nazory
jednoté s cirkvi odporuiji. Jiz apostol Pavel nafizuje Korintaniim vyloucit ze spoleéenstvi toho, kdo je
pohorsenim. Ani v tomto pfipadé ovsem neni smyslem samotné potrestani (,vydani satanovi“), nybrz
obraceni a spdsa — ,,zdchrana v onen den Pané“ (srov. 1 Kor 5, 5). Vtomto duchu se proti bludnym
nazorim, jez odporuji katolické vite, vymezovali mnohé koncily i ¢etni papeZové. Zejména v 19. stoleti
ovsem toto vymezovani se ze strany cirkve nabralo na sile, nebot se zdalo, Zze nékteré poznatky moderni
védy napadaji samotné zaklady katolické viry. Cirkev se v této dobé soustredila spiSe na uzkostlivou
obranu viry nez na jeji radostné sdileni. Otazky, které nam dnes jiz neplsobi Zadné starosti, se cirkvi
v kontextu tehdejsi doby jevily jako Gtok na samou podstatu viry. Slo napfiklad o to, zda knihy Mojziovy
skutec¢né napsal MojziS nebo zda evoluce nutné popira existenci Boha Stvoritele. Cirkev se tedy
postavila do opozice vci svétu, ktery se ji jevil jako nepratelsky a zly. Zavladl strach ze vSeho nového,
co by mohlo otfast tim, co se jevilo jako neotfesitelna pravda viry (dogma). Snad by bylo mozné
zjednodusené fici, ze Zivot cirkve od dob Tridentského koncilu v 16. stoleti na dlouhych ¢tyfi sta let
ustrnul a Ze se toto ustrnuti dotykalo jak slaveni viry v liturgii, tak promysleni viry v teologii.

Jiz na konci 19. stoleti, a zejména potom ve 20. stoleti, se ovSsem zacinaji davat do pohybu rlizné proudy,
které postupné pfipravuji pldu pro praci Druhého vatikanského koncilu. Zac¢ina se objevovat obnoveny
zajem o slaveni liturgie. V roce 1903 papez Pius X. ve svém motu proprio Tra le sollecitudini poprvé
mluvi o ¢inné ucasti véficich (participatio actuosa) a pozdéji (v roce 1919) se stejnému tématu vénuje
Romano Guardini ve své knize O duchu liturgie. V této dobé se zacinaji znovu studovat cirkevni otcové
a teologie tak neni odkazana jen na opakovani stfedovékych autorit a potridentskych manuall. Jednim
z prikopnikl této nové teologie (Nouvelle théologie) byl Henri de Lubac, ktery na adresu cirkevnich
otcl napsal: ,Kdykoli na nasem Zapadé vzkvétala kfestanska obnova, a to jak v fadu mysleni, tak v fadu
Zivota (a tyto dva Fady jsou vidy propojeny), vzkvétala ve znameni otcii“* A pozdé&ji tuto myslenku
zopakoval také Jan Pavel Il., kdyzZ fekl: ,,Prdvem bylo napséno, Ze v déjinach cirkve byla kazda skutecna
obnova spojena s op&tovnym &tenim cirkevnich otcd“.® Na rozdil od pfedchoziho obdobi se nyni pfed
cirkvi otevrelo celé bohatstvi jeji tradice. Cirkev prestdvala byt véficimi vnimana jako néco chladného
a vzdaleného, jiz nebyla pouze zaleZitosti kléru, ale jak to vystihl Guardini v knize Smysl cirkve (1922):
,Zackal proces nesmirnych rozmér(: probouzeni cirkve v dudich”® V roce 1943 encyklika Pia XlI. Divino
afflante Spiritu umoznila katolickym biblistdm pracovat s historicko-kritickou metodou, coz vedlo
k postupné obnové katolické exegeze. Kromé liturgického a patristického hnuti Ize tedy také hovofrit
o biblickém hnuti jako o prvnich zakladech pro obnovu cirkve Druhym vatikanskym koncilem.

10 véci, ve kterych je Druhy vatikdnsky koncil jedinecny
Téchto par strucnych poznamek k déjinam cirkve ndm muZe pomoci pochopit proc¢ byly koncily
svoldvany, jaka byla situace cirkve v poloviné dvacatého stoleti, na jakou tradici Druhy vatikansky koncil

navazal a co pfinasi nového. V mnoha ohledech byl totiZz posledni ekumenicky koncil jedinecny:

1. Neobraci se jen k véricim, ale ke vSem lidem.
2. Nemluvi odbornou a nesrozumitelnou reci, nybrz hleda jazyk, ktery bude pfistupny vsem.

324, zasedani (11. 11. 1563), Kan. 1. In Dokumenty tridentského koncilu, ed. |. A. Hrdina, Krystal OP, Praha 2015,
204.

4 H. bE LuBAc, Il mistero del soprannaturale, Jaca Book, Milano 1978, 315.

> JAN PAVEL Il., Projev k jedendcté skupiné biskupli Spojenych stdti americkych pfi ndvstévé ,ad limina
apostolorum” (9. 10. 1998).

6 R. GUARDINI, Il senso della chiesa, Morcelliana, Brescia 2022, 15.
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Nevyhlasuje zadné anatéma, které by nékoho odsuzovalo.

Mimoradnym zplsobem je tento koncil , pastoracni“, zaméreny na to, aby poslani cirkve bylo
jasnéji srozumitelné vsem lidem.

Novym zplGsobem chce koncil vstoupit do dialogu se svétem a moderni védou.

Oteviené se mluvi o tom, Ze cirkev se mize mnohému od svéta sama naudit.

Koncil byl dlouho pFipravovan a skrze zaslané dotazniky byla peélivé vybrana témata k jednani.”
Poprvé v déjinach byly k ucasti na ekumenickém koncilu pfizvany (od tfetiho jednaciho obdobi)
i Zeny.®

9. Koncilnich zasedani se Ucastnili také nekatoli¢ti kiestané.

10. Pfitomno bylo vice nez 2500 Ucastnikd, tedy nejvice v déjinach cirkve. Napfiklad na predchozim
Prvnim vatikanském koncilu bylo ucastnik( asi tfikrat méné.

E

© N w

Téchto deset bodld bychom mohli shrnout postifehem, Ze , Druhy vatikdnsky koncil se lisi — a to je pro
obraz cirkve dulezité — od Tridentského a Prvniho vatikanského tim, Ze se predevsim nehodla vyjadrovat
v dogmatickych, apologetickych nebo kontroverznich teologickych terminech, s vyroky namifenymi
proti nékomu, formulovanymi v definicich nebo anatématech, v podobé, v jaké jsme byli zvykli vidat
vrcholné momenty koncilniho shromazdéni. Druhy vatikansky koncil ma predevsim pastoracni rozmeér.
Chce ze samého stfedu plnosti viry a jejiho pojeti vyjadrit, co znamena cirkey, jeji poselstvi, jeji tkol
a jeji poslani pro svét a lidi nasi doby.”®

Cirkev na Druhém vatikanském koncilu pfistoupila ke svétu s obnovenym védomim, Ze je jeho nedilnou
soucasti, Ze patfi k jeho proménam, Ze je ,zaroven lidska i bozska” (SC 2). Cirkev si zcela zfetelné
uvédomila, Ze nakolik Zije v déjinach, natolik je ecclesia semper reformanda cirkev, neustale potrebujici
obnovu. O Druhém vatikanském koncilu tedy muiZeme fici, Ze byl nejen potfebnou, ale také
zodpovédnou a promodlenou odpovédi na svou dobu — odpovédi bezesporu inspirovanou Duchem
svatym.

Kdy zacal Druhy vatikansky koncil?

Druhy vatikansky koncil byl slavnostné zahdajen 11. fijna 1962. Pres dva tisice pét set koncilnich otct
z vice nez sto tficeti zemi vstoupilo do svatopetrské baziliky, aby zde spolec¢né s papezem Janem XXIII.
hledali cestu, kterd ve 20. stoleti povede k potfebné obnové cirkve. Protoze ovsem — jak jsme jiz
naznacili — koncil nespadl z nebe, bude uzitecné, kdyZ nyni zmapujeme nékteré nejdllezitéjsi udalosti,
které mu bezprostiedné predchazely.

Snidané, na kterou pfrisel Duch svaty

V poloviné 20. stoleti byla situace ve svété velmi komplikovana. Nasledky Druhé svétové valky (1939—
1945) poznamenaly cely svét. Mezi Spojenymi staty a Sovétskym svazem se rozhorel konflikt, znamy
jako Studena valka, ktera rozpoutala nové zavody ve zbrojeni. Evropské kolonialni mocnosti, které byly
oslabeny valec¢nymi ztratami, ekonomickymi obtizemi a politickymi zménami, byly nuceny uznat
nezavislost mnoha zemi v Asii, Africe a Latinské Americe. Nezanedbatelny vyznam sehrdl také
technologicky pokrok (pocitace, televize, telekomunikace, letectvi), ktery ovlivnil priimysl, ekonomiku,
védu a socidlni zmény po celém svété.

7). W. O’MALLEY, Che cosa é successo nel Vaticano I, Vita e pensiero, Milano 2010, 22.

8 Srov. PAVEL VL., Proslov u pfileZitosti zahdjeni tfetiho koncilniho obdobi (14. 9. 1964), in II. vatikdnsky koncil o&ima
Jana XXlll. a Pavia VI., 122.

9 H. FRrIES, «Mutamenti dell’immagine della chiesa ed evoluzione storico-dogmatica», in Mysterium salutis, ed.
Feiner — Lohrer, dil 7., Queriniana, Brescia 1972, 334.



KdyZ zacalo v roce 1958 konklave po devatenactiletém pontifikatu Pia XII., nabizelo se jako nouzové
feSeni vsadit na néjakého starSiho papeze, ktery preklene svym kratkym pontifikatem dobu nejistoty.
Zvolen byl tedy Angelo Giuseppe Roncalli, ktery pfijal jméno Jan XXIIl. a usedl na Petr(v stolec (stejné
jako papez FrantiSek) v ictyhodnych sedmdesati sedmi letech. Byl pontifikem, jehoZ ikolem bylo podle
volicich kardindld ,hlavné nic nepokazit”.

Uz to tak byva, Ze praveé skrze ty nejmensi, nejnepatrnéjsi a vtomto pripadé také ,nejstarsi“ kona Duch
svaty ve svété své dilo. Myslenka svolat ekumenicky koncil pry napadla papeze Jana XXIIl. zcela
spontanné necelé tfi mésice po jeho zvoleni pfi jednom z rannich rozhovori se statnim tajemnikem
kardindlem Domenicem Tardinim. Bavili se tehdy o tom, Ze cirkev je ve svété sice uzndvanou, ale nikoliv
chapanou a oblibenou instituci. O pouhych pét dnl pozdéji 25. ledna 1959 papez Jan XXIIl. zcela
necekané prednesl svlj umysl pred kolegiem 17 kardinal( v bazilice sv. Pavla za hradbami. Cilem
ohlaseného koncilu méla byt obnova Zivota cirkve a vétsi srozumitelnost poselstvi, se kterym se obraci
k svétu. V italstiné papez pouZil slovo ,aggiornamento” (giorno = den, aggiornamento = pftiblizeni se
k dnesku), v anglictiné by Slo o ,update” (date = datum) a v ¢estiné potom o ,,obnovu“ Druhého
vatikdnského koncilu.

Priprava koncilu

Vypravi se, Zze papez Jan XXIIl. oCekaval, Ze koncil potrva nanejvys nékolik tydnd, a proto si chtél
do baziliky svatého Petra, kde se mél koncil uskutecnit, zapQjcit potiebné lavice k sezeni pro dva a pal
tisice koncilnich otcll. Jeho poradci ho vsak presvédcili, Ze bude vyhodnéjsi devadesatimetrové lavice
nikoliv pronajimat, ale koupit, protoze koncilni jednani se jistojisté protahnou. Tak v bazilice svatého
Petra vznikly dvé velké tribuny, pod kterymi byly umistény toalety a v pravé bocni lodi byl otevien bar
,Jonas”. Podle nékterych pamétniki se pravé v tomto zakulisi odehrala nemala ¢ast dalezZitych porad a
rozhodnuti. Mimochodem rozebrané lavice po skonceni koncilu nasly své misto v nékterych italskych

kostelich, kam se dostaly jako pamatka na ekumenicky koncil.

Necelé ctyfi mésice po oficidlnim ohlaseni koncilu 17. kvétna 1959 papez Jan XXIIl. ustanovil
predpfipravnou komisi, kterda méla vypracovat seznam otdzek, kterymi by se mél koncil zabyvat.
Predpripravna komise odeslala 18. ¢ervna téhoz roku tisice dopist s dotazem, o kterych bodech by mél
koncil jednat. Celkem bylo takto osloveno 2598 biskup(, 156 predstavenych muzskych radu a celd fada
teologickych fakult.’ Bezesporu je mozné fici, Ze zadny koncil v déjinach cirkve nebyl nikdy tak precizné
a systematicky pfipravovan.

Do Vatikdnu se vratilo 2821 podnétd, které predpriravna komise rozttidila a predala uradim fimské
kurie. Asi o rok pozdéji bylo vytvoreno deset pfipravnych komisi, které se mély zabyvat jednotlivymi
tématy. Do pripravy koncilu bylo tehdy zapojeno asi 130 lidi, ale jiz o pll roku pozdéji se tento pocet
rozrostl na 830. Deset pfipravnych komisi vypracovalo 69 schémat, tedy potencidlnich 69 dokumentd
Druhého vatikanského koncilu. Koncil ovsem nakonec schvdlil a vyhlasil dokumentl o mnoho méng,
celkem 16.

V této fazi p¥iprav méla rozhodujici slovo Rimskd kurie, co znamenalo, e tato schémata nepfinasela
mnoho nového, ale byla spiSe shrnutim rliznych papezskych prohlasenich z poslednich let. Zahajeni
koncilu bylo stanoveno na 11. fijen 1962, tedy drive, nezZ se plivodné odhadovalo. Pozvani dostali také
zastupci nekatolickych kfestant (a to i pres odpor Rimské kurie). Ti sice neméli pravo na koncilu
hlasovat, ale mohli podavat podnéty k probiranym textim. Dulezité misto méli také odbornici (latinsky
periti), kteri vlastné podle pokynd komisi vypracovavali texty koncilnich dokumentd. Aby se mohli
koncilni otcové vyjadrit, byly na tribuny ve svatém Petru instalovany mikrofony. Doba prispévku byla
striktné stanovena na 10 minut. Vypravi se, e predseda teologické komise, dlouholety ¢len Rimské
kurie, kardinal Alfredo Ottaviani mél pocit, Ze se toto pravidlo netyka a svou fec¢ schvdlné protdhl. Kdyz
nereagoval na upozornéni, byl mu po 17 minutach za potlesku koncilnich otcli vypnut mikrofon. Kazdy

0 Srov. N. CAPIzzI, Dei Verbum. Storia, commento, recezione, 14.
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z koncilnich otcli mél mozZnost vyjadrit pisemné své pripominky k probiranym textlim s tim, Ze komise,
které texty pripravovanych dokumentl upravovaly, na tyto pripominky musely brat ohled. Kdyz si
uvédomime, Ze koncilnich otcl s timto pravem bylo shromazdéno kolem dvou a pdl tisice, dostaneme
odpovidajici predstavu o naroc¢né praci, ktera byla s prlibéhem koncilu spojena. Celkovy pocet lidi, ktefi
se nakonec néjakym zplsobem zapojili do Druhého vatikanského koncilu, se vysplhal az na 10 000.
Kromé koncilnich otcl s pravem hlasovat se jednalo o poradce — odborniky a od druhého jednaciho
obdobi byli pfitomni také posluchaci (auditores). Samotna technicka stranka koncilu, véetné ubytovani
a kazdodenni dopravy do Vatikadnu, o kterou se staralo asi 100 pronajatych autobusu, tedy rozhodné
znamenala pro organizaci koncilu nemalou vyzvu.

Ne mensi obtiz pro pribéh koncilu oviem znamenal vliv Rimské kurie, ktera o¢ekavala rychlé schvaleni
jiz pfipravenych schémat, kterd by prakticky témé&f nic nezménila. Pozdé&jsi pfeneseni iniciativy z Rimské
kurie na shromazdéné koncilni otce byla jistou zkouskou pro viechny zucéastnéné. Tato cesta byla oviem
nutna k tomu, aby se v cirkvi mohlo néco zménit, aby cirkev mohla vstoupit do dialogu se svétem
a ucinit své poslani srozumitelnéjsi a autenti¢téjsi. Nékterym otazkam k déjinam koncilu se jesté
budeme moci vénovat pfi probirani jednotlivych konstituci. Nyni zmifime uz jen strucné, Ze papez Jan
XXIll. ke své velké bolesti nemohl kvili nemoci koncil doprovazet a7 do konce. Kdyz 3. ¢ervna 1963
zemrel, byl koncil pozastaven. Novym papeZem se stal neobycejné rychle po pouze dvoudennim
konklave (jiz pri Sesté volbé) milansky arcibiskup, kardinal Giovanni Battista Enrico Antonio Maria
Montini, ktery pfijal jméno Pavel VI. Hned v den svého zvoleni, 21. ¢ervna 1963, novy papei
v rozhlasovém poselstvi ozndmil své rozhodnuti v koncilu pokradovat.!* S papeZzem Pavlem VI. koncil
vstoupil do druhého z celkem ¢tyf jednacich obdobi.

Ctyfi koncilni obdobi

Druhy vatikansky koncil sice probihal mezi lety 1962 a 1965, ale nemlzZeme si predstavovat, Ze by
na ném po celou tuto dobu byli neustale pfitomni vSichni ucastnici. Vzhledem k tomu, Ze vétsSinu
koncilnich otcl tvofili biskupové, bylo nemyslitelné, aby tito pastyfi zlstali mimo své diecéze nékolik
let. Nakonec se tedy koncilni otcové shromazdili ve Vatikdnu celkem ctyfikrat, aby se mohli Ucéastnit
koncilnich zasedani, ktera trvala dva aZ tfi mésice. Mezi témito Ctyfmi jednanimi ovSem neustdle
probihaly prace jednotlivych komisi, které se zabyvaly rlznymi otazkami a pfipravovaly poklady
k textdm jednotlivych dokumentd. Ctyfi jednaci obdobi a v nich schvalené konstituce bychom mobhli
poskladat do tabulky takto:

Kdy obdobi probihalo Papei Jaké konstituce byly vyhlaseny
1. | 11.10.-8.12.1962 Jan XXIIl. | x
2. 129.9.-4.12.1963 O posvatné liturgii Sacrosanctum concilium
3. | 14.9.-21.11.1964 O cirkvi Lumen gentium
Pavel VI. VR p—

O BoZim zjeveni Dei verbum
4, |14.9.-8.12.1965 o v . Y .

O cirkvi v dnednim svété Gaudium et spes

Na Druhém vatikdnském koncilu bylo celkem schvéleno Sestnact dokumentl rzné zdvaznosti: Ctyfi
konstituce, devét dekretl a tfi deklarace. Pravé v téchto ¢tyfech konstitucich je zvlastnim zplsobem
pfitomné stale platné a aktualni poselstvi koncilu pro cirkev nasi doby. A proto se budeme nyni kazdou
z konstituci podrobné zabyvat. Postupné se tedy budeme vénovat tématu liturgie (v konstituci
Sacrosanctum concilium), tajemstvi cirkve (v dogmatické konstituci Lumen gentium), BoZimu zjeveni
(v dogmatické konstituci Dei verbum) a nakonec posldni cirkve v dnesnim svété (v konstituci Gaudium
et spes).

11 Viz 0. H. PescH, Druhy vatikdnsky koncil 1962-1965. Pfiprava, priibéh, odkaz, Vy$ehrad, Praha 1996, 61-96.
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Spise nez na kompletni vyklad celého textu téchto konstituci, ktery by byl velmi obsahly a narocny, se
chceme zaméfit na jadro jejich poselstvi. K hlubsimu porozuméni, proc se koncil zabyval pravé témito
otazkami, nam pom{ze strué¢ny Uvodni komentar ke kazdé konstituci, vypichnuti tfi klicovych myslenek
a kratka zavérecna Uvaha. Cilem nasledujicich radka je tedy nabidnout stru¢ného a srozumitelného
privodce nejduleZitéjSim poselstvim Druhého vatikanského koncilu a zaroven také pozvat k cetbé
a rozjimani dokumenttd Druhého vatikanského koncilu.



2. Sacrosanctum concilium

Konstituce o posvatné liturgii

Uvodni komentat: Pro¢ obnova liturgie?

Konstituce o posvatné liturgii byla slavnostné vyhlasena priblizné rok po zahajeni Druhého vatikanského
koncilu 4. prosince 1963. PapezZ Pavel VI. v tentyZ den zhodnotil praci koncilu slovy:

Namadhava a komplexni diskuse nebyla rozhodné neplodng, jestlize jedno
z témat, tedy to prvni probirané a v jistém ohledu také prvni vzhledem ke své
vnitfni vznesSenosti i vzhledem k duleZitosti pro Zivot cirkve, totiz téma
posvatné liturgie, bylo S$tastné uzavieno a je dnes nami slavnostné
promulgovano.t?

Podle papeZe je zahajeni praci koncilu na poli posvatné liturgie svédectvim o tom, Ze ,,na prvnim misté
je Buh“, ze ,modlitba je nasi prvni povinnosti“ a ,liturgie je prvnim pramenem nam darovaného
boZského Zivota, prvni Skolou naseho duchovniho Zivota, prvnim darem, ktery mlzeme nabizet
kFestanskému BoZimu lidu, ktery spolu s ndmi véfi a modli se. * Ne ndhodou tedy koncil za¢al obnovu
cirkve pravé obnovou slaveni liturgie. Néktefi pravem podotykaji, Ze se jednalo o nejvétsi
a nejvyznamnéjsi liturgickou reformu v déjinach cirkve.'* Jak bychom této obnové ale méli rozumét?
Zamérem koncilu nebylo zavedeni néjakych novinek, ale pravé naopak obnova autentického slaveni
a prozivani liturgie. Liturgii tedy nem(zZeme rozdélovat na ,starou” a ,novou”, protoze liturgie je stale
jedna a tataz. Liturgie neustdle vyvéra ze Zivota Otce, Syna a Ducha svatého — od Otce jako ze svého
pramene vychazi a k Otci také sméfuje. V pribéhu staleti se tedy neméni tajemstvi slavena v liturgii,
ale forma, kterou je slavime, zplsob, jak z nich Zijeme a jak se jim snaZime |épe porozumét. Zdmérem
koncilu bylo obnovit slaveni liturgie tak, aby byla vérnéjsi starobylé tradici cirkve. Konkrétné aby byla
vice pravdiva, autentickd, srozumitelna, aby byla spolecnym slavenim celého Boziho lidu. Josef
Ratzinger ve své knize Duch liturgie pftiblizuje liturgickou obnovu Druhého vatikanského koncilu
objevovani vzacné fresky.

Rad bych si dovolil prirovnani, které jako kazdé prirovnani neni zcela presné,
ale presto je uZitecné pro pochopeni. Dalo by se fici, Ze tehdy, v roce 1918, se
liturgie v nékterych ohledech podobala fresce, ktera se zachovala jisté
neporusena, ale témeér skryta pozdéjsi omitkou: v misalu, podle kterého ji knéz
slavil, byla jeji struktura zcela pfitomna, jak se vyvinula od svého pocatku, ale
pro vérici byla z velké ¢asti skryta pod pokyny a soukromymi formami modlitby.
Diky liturgickému hnuti a konec¢né diky Druhému vatikanskému koncilu byla
freska odhalena a my jsme byli okamzité uchvdceni krdsou jejich barev
a postav.l®

Druhy vatikdnsky koncil tedy neni v déjinach cirkve dvacatého stoleti bodem zlomu ¢i zmény ale pravé
naopak: bodem obnovy. Cil této obnovy je podrobné popsan na samém zacatku konstituce o posvatné
liturgii Sacrosanctum concilium, prvniho dokumentu Druhého vatikanského koncilu, takto:

e Cilem obnovy je ,,neustale prohlubovat kfestansky zivot véficich” (SC 1)
e ,Lépe prizpUsobit potfebam nasi doby instituce podléhajici zménam* (SC 1)

12 pavEL VL., Proslov u pfileZitosti uzavieni druhého jednaciho obdobi koncilu (4. 12. 1963), in II. vatikdnsky koncil
o¢ima Jana XXlIl. a Pavia VI., 105.

13 Tamtés.

14 p. Bua, Sacrosanctum Concilium. Storia, commento, recezione, Edizioni Studium, Roma 2013, 8.

15 ). RATZINGER, Opera omnia, dil 11., Teologia della liturgia, Libreria editrice Vaticana, Vaticano 2010, 25-26.
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»Podporovat vSechno, co mlze pfispét k sjednoceni vSech véricich v Krista” (SC 1)
e ,Posilovat vSe, co mlze byt pro vsechny pozvanim do cirkve” (SC 1)

Pokud se zamyslime nad témito ¢tyfmi cili, mlZeme jasné vidét, Ze Druhy vatikansky koncil pred nas
stavi ukoly, se kterymi ani zdaleka nejsme dnes (po vice nez Sedesati letech) u konce. | proto ma smysl
se dnes znovu vracet ke koncilnim textlm, studovat je, snaZit se jim |épe porozumét, a predevsim se je
snazit Zit...

Cirkev nemuze udélat vice, nez slavit liturgii

Koncilni otcové byli pfesvédceni o tom, Ze k uspésSnému uskutecnéni obnovy celého Zivota cirkve bude
zapotrebi zacit pravé obnovou liturgie. Pro¢? ProtoZe slaveni liturgie neni kdesi na okraji, ale nachazi se
v samém strfedu Zivota cirkve. V liturgii jsme pfti slaveni kitu zrozeni k novému Zivotu, v liturgii jsme
syceni jak BoZim slovem, tak Kristovym télem a krvi, v liturgii pfijimame dar Ducha svatého, zde jsou
nam odpoustény hfichy a pravé zde zvlastnim zplsobem zakousime celé spoleéenstvi cirkve. Nebot
liturgii neslavi jen ti, kdo jsou zrovna pfitomni, ale slaveni liturgie je dénim, které se dotyka celé cirkve
napfic¢ prostorem a ¢asem. Jsou zde pfitomni andélé i lidé, Zivi i zemfreli, svati i htiSnici... Kazdé slaveni
liturgie je Cinnosti celé cirkve a vzdycky v ni plisobi moci Ducha svatého sam Kristus. Uz svaty Augustin
prozival Kristovu pfitomnost pfi slaveni liturgie tak opravdové, Ze ve svych kazanich na Janovo
evangelium mohl fici:

On je tim, kdo kiti v Duchu svatém. At kiti Petr, kiti Kristus, at kiti Pavel, je to
Kristus, kdo kiti, at kiti tieba Jidas, opét kFti Kristus.*®

Stejnou viru vyjadril papez Pius Xll.: ,,On sam je to, jenZ skrze cirkev kiti, uci, fidi, rozhfesuje, nabizi
a obé&tuje.”Y” | Druhy vatikdnsky koncil potvrzuje, Ze: Kristus je ,stale pfitomen ve své cirkvi, pfedevsim
v liturgickych ukonech... Je pfitomen svou moci ve svatostech, takze kdyz nékdo kiti, kiti sém Kristus”
(SC 7). Pravem tedy koncil mohl o slaveni liturgie Fici, Ze to je ¢innost ,, posvatna“, ,je to dilo Krista knéze
a jeho téla, cirkve. Z hlediska ucinnosti se ji Zadna jina ¢innost cirkve titulem ani stupném nevyrovna“
(SC 7). Cirkev pro svét nemUZe udélat vice nez slavit liturgii. A prestoZe , posvatna liturgie nevycerpava
vSechnu cinnost cirkve® (SC 9), nebot cirkev také hlasa evangelium, svéd¢i o vzkriSeném Kristu, slouzi

potfebnym a chudym, zkratka je pro svét ,,znamenim“ (LG 1), tak plati, Ze ,,je liturgie vrchol, k némuz
sméruje Cinnost cirkve, a zaroven zdroj, z néhoz vyvéra veskera jeji sila“ (SC 10).

Liturgie je boZska i lidska

Obnovit je mozné pouze to, co neni dokonalé. Podle koncilnich otcl o cirkvi plati, Ze:

...je totiz zaroven lidskd i boZskd, viditelnd a pfitom vybavena neviditelnymi
hodnotami, je horlivé ¢innd i oddand kontemplaci, je pfitomna ve svété,
a pfece jim jen prochazi. Tyto vlastnosti cirkve jsou ve vzajemném vztahu: to,
co je v ni lidské, ma byt zaméfeno k bozskému a jemu podfizeno, viditelné
k neviditelnému, Cinnost ke kontemplaci a pfitomné k budouci vlasti, kterou
hledame. (SC 2)

Jinymi slovy bychom mohli fici: jaky Kristus, takova je Kristova cirkev a jaka je cirkev, takova je i liturgie,
kterou cirkev slavi. V roce 451 na Chalcedonském koncilu cirkev slavnostné potvrdila to, ¢emu vzdy
véfila —totiZ, Ze Kristus je pravy Buh, ktery se stal pravym, skute¢nym ¢lovékem. Podobné jako je Kristus
Blh a ¢lovék, je také cirkev jim ustanovena boZska a zaroven lidska. Cirkev ma sviij poc¢atek v Bohu, je

16 AUGUSTIN, In lohannis evangelium, 6, 7-8.
17pius XII., Encyklika Mystici corporis Christi.
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jeho darem, je mistem, kde prebyva Duch svaty, je svata... Ale zaroven také plati, Ze cirkev je pIné lidska.
To my, lidé slabi, hfisni, Ihostejni tvofime cirkev. To kvili nam a nasim h¥ichiim se svata cirkev muZze stat
kamenem urazu, pohorsenim a zklamanim pro ty, kdo hledaji Boha. Cirkev je tedy ve své nejvnitinéjsi
podstaté zdroven bozska i lidska, viditelnd i neviditelna, ¢innd i kontemplativni, svatd i neustdle
vyzndvajici své htichy. Také v liturgii se projevuje tento dvoji aspekt cirkve. To, co pochazi od Boha, je
dokonalé, ucinné, plné jeho moci a slavy. To, co v liturgii pochazi od lidi, je nutné nedokonalé,
nedostate¢né, poplatné své dobé, volajici po neustdlém obnovovani, aby posvatna znameni byla
vidycky autenticka a pravdiva.

Obnova Druhého vatikanského koncilu tedy neni zradou cirkevni tradice, nybrz pravé naopak nutnym
krokem k tomu, aby tato starobyld tradice byla i dnes Ziva. Nakolik je cirkev a liturgie lidskd, natolik musi
byt také proménna, dynamicka, oteviena novym podnétim Ducha svatého, novym krokdim vedoucim
k jeji neustalé obnové.

Liturgie totiz obsahuje slozku neménnou, ustanovenou Bohem, a ¢asti
podléhajici zménam. Tyto ¢asti se postupem ¢asu mohou nebo dokonce musi
ménit, jestlize do nich proniklo néco, co docela neodpovida vnitfni povaze
liturgie, nebo jestlize zastaraly. (SC 21)

vvvvv

svych rukou a prohlédnout si ji ze vSech stran, jako néco, co lze zmapovat a s konecnou platnosti
zhodnotit. Tradice cirkve neni pfed nami — nemUiZeme se na ni podivat tak, jako si prohlizime napfiklad
vylohu s novymi Saty nebo poslednim iPhone. My jsme v tradici cirkve ponofeni, ona nas zcela
obklopuje a my ji dnes tvofime spolu s témi, kdo byli kfestany pfed ndmi.*® Co pro nas znamena tradice
cirkve moznd nejlépe vystihuje kraticka historka o tom, jak se néjaky novinar zeptal slavného
astrofyzika, zda by se chtél osobné podivat do vesmiru. Védec se na novinafe nechapavé podival
a odpovédél: ,Podivat se do vesmiru? Ale vidyt my v ném prece Zijeme!”

Tri klicové myslenky Sacrosanctum concilium

Poté, co jsme nastinili nékteré zékladni postfehy o obnové Druhého vatikdnského koncilu a slaveni
liturgie, se mlZeme zaméfit na to, jakou konkrétni cestu k této obnové koncil otevira. Koncil ,,neudélal”
obnovu cirkve nebo slaventi liturgie. Koncil oteviel dvere a ukazal smér, vytvoril pfilezitost, a proto dnes
zaleZi pravé na nas, jak bude tato obnova cirkve nakonec Uspésna...

Z konstituce o posvatné liturgii Sacrosanctum concilium mlzeme podtrhnout tyto tfi nejdileZitéjsi
body:

1. Aktivni Ucast véricich
2. Zjednoduseni a srozumitelnost liturgie
3. Dilraz na Bozi slovo

1. Aktivni Ucast véricich

Predkoncilni slaveni liturgie s aktivni Ucasti véficich prakticky nepocitalo. Ke slaveni mse svaté byl
potfeba knéz a ministrant, pfitomnost Boziho lidu nehrala podstatnou roli. Také na vyzvy knéze
odpovidali latinsky pouze pfisluhujici ministranti a lidé nemohli nez sledovat prabéh bohosluzby
v misalku. Véfici se nemodlili liturgii, ale paralelné se slavenim eucharistie bud’ zpivali pisné nebo
napfiklad recitovali rGizenec. Pavod tohoto dvojkolejného prozivani liturgie bychom mohli hledat nékde

18 Srov. H. FRIES, «Il concetto cattolico di rivelazione», in Mysterium salutis, ed. Feiner — Léhrer, dil 1., Queriniana,
Brescia 1967, 344.
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v 8. stoleti, kdy fimska liturgie prekrocila Alpy a byla slavena mezi Galy, Germany a Slovany. Lid latiné
nerozumél, a proto se nemohl zapojit do liturgie odpovidanim na vyzvy knéze. Nicméné cirkev musela
zGstat u latiny, protoZe jazyky zaalpskych narod( v této dobé nebyly kulturnimi a literarnimi jazyky.
V dUsledku tohoto vyvoje se zacaly modlitby knéze liSit od modliteb véficich. Také zpév prestal byt
vyjadfenim jednoty shromazdénych, ale stal se zdlezZitosti scholy. Pfitomni lidé zahy nerozuméli ani
obradlim, ani jazyku, ani zpévim, a museli se pfi msi svaté ,zabavit” po svém recitaci soukromych
modliteb. Zmifime, Ze tento stav véci byl pozdéji v 16. stoleti zpecetén Tridentskym koncilem, kdy vyvoj
liturgie prakticky na 400 let zcela ustrnul. AZ v 19. a zejména ve 20. stoleti se zacinaji objevovat snahy
o obnovu slaveni liturgie. Tak se zrodi , liturgické hnuti“, které postupné pripravuje pldu pro obnovu
Druhého vatikdnského koncilu. Tuto dobu charakterizuji slova, ktera pronesl benediktynsky mnich
Lambert Beauduin: ,Modlit se liturgii, a ne pfi ni“ a ktera pozdéji zopakuje papez Pius X.: ,Nesmite se
modlit béhem mse, musite ze mse udélat svou modlitbu!“*® Pravé Pius X., stejné jako o nékolik desitek
let pozdéji i Pius XIl., navazal na liturgické hnuti a podnikl kroky, které postupné otevrely dvefe obnové
Druhého vatikdnského koncilu.

Za jeden z nejvyznamnéjsich bodd obnovy Druhého vatikdnského koncilu tedy miZeme povaZovat
pravé ,aktivni Ucast véficich” (byt o takové Ucasti jiz psal Pius X. v roce 1903 v motu proprio Tra le
sollecitudini). Co si ale pod slovy ,,aktivni U¢ast” miZeme vlastné predstavit? Rozhodné nikoliv to, Ze by
mél kazdy z ptitomnych néco ,délat”. SpiSe jde o slaveni liturgie s hlubokym porozuménim
a pochopenim. Tato vnitfni dispozice se navenek projevuje odpovidanim, zpévem, vyjadruiji ji ,,spravné
chovani, gesta a drzeni téla” vCetné chvil, které napliiuje ,posvatné miceni“ (SC 30). Aktivni ucast
(mohlo by se fici také ,,¢inna”“, ,, plodna“ nebo dokonce ,uzitecna“) tedy nespociva v tom, co pfi liturgii
,délame”, ale vtom, jak se ji ,ucastnime”, byt tfeba i jen napfiklad pozornym naslouchanim,
odpovidanim a peclivé konanymi gesty. Koncil nicméné pocita s tim, Ze se Bozi lid pfi slaveni liturgie
bude moci zapojit predcitanim Boziho slova (sluzba lektora), liturgickym zpévem (sluzba kantora)
a podobné. VSichni tito sluzebnici ,vykonavaji skutecnou liturgickou sluzbu” (SC 29). Pfi slaveni liturgie
plati takzvany princip subsidiarity, ktery stanovi, Ze , kazdy sluZzebnik cirkve i kazdy véfici ma v rdmci své
funkce konat jenom to, ale i vdechno to, co mu pfislusi z povahy véci a podle liturgickych predpist“ (SC
28). Prakticky to znamena, Ze by knéz napfiklad nemél Cist vSechna biblicka ¢teni, protoze tento ukol
prislusi jinym sluZzebnikdim, nebo Ze by laici neméli kdzat nebo recitovat eucharistickou modlitbu,
protoZe to je zase Ukol svécenych sluzebnikl cirkve. Kazdy by mél tedy prispét ke slaveni liturgie v prvni
fadé svou pozornou a chapajici Ucasti, coz nevylucuje, ale predpoklada konkrétni sluzbu, ¢innost,
pFispéni do spoleéného slaveni. Vidyt liturgii nejsme pfitomni jako némi divaci, ale jako ti, jichz se
slaveni Kristova tajemstvi bytostné dotykd, a proto se ji chtéji ucastnit ,uvédoméle, aktivné
a s duchovnim uzitkem* (SC 11).

2. Zjednoduseni a srozumitelnost liturgie

Jednim z krok(l Druhého vatikdnského koncilu, ktery mél umoznit ,aktivni“ Ucast véficich, bylo
zjednoduseni liturgickych obfadu. V Sacrosanctum concilium je tento pokyn:

Mesni fad je upraven tak, aby jasnéji vynikl vlastni smysl jednotlivych ¢asti
i jejich vzajemny vztah a aby se véficim usnadnila zbozna a aktivni Ucast.

Proto je tfeba obrady zjednodusit, pfitom vSak svédomité zachovat jejich
podstatu. At se vynechd, co bylo béhem ¢asu zdvojeno nebo pfidano ne pravé
Ucelné. At se naopak obnovi podle starobylé tradice svatych otcl i néco z toho,
co nepfizni doby zaniklo, pokud to bude uznano za vhodné nebo potrebné
(SC 50).

19 R. GUARDINI, Lo spirito della liturgia, Morcelliana, Brescia 2005, 17, poznédmka 1.
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Ke srozumitelnosti slavené liturgie mélo prispét také pouZiti narodnich jazykd. Koncil mluvi
0 ,pfiméreném prostoru” a to ,,zvlasté ve ¢tenich a v ,pfimluvach’ (SC 54). Druhy Vatikan nezménil nic
na tom, Ze tradi¢nim liturgickym jazykem zapadni fimské cirkve je latina: ,,uzivani latinského jazyka at
je zachovano“ (SC 36). Umyslem koncilu tedy rozhodné nebylo bezprostiedni vyhosténi latiny ze Zivota
cirkve. Napfiklad se pocita s tim, Ze ,,podle staleté tradice latinského ritu se maji klerici modlit posvatné
oficium i nadale latinsky”, s vyjimkou téch klerik(, ,kterym je uzivani latiny zavaZnou prekazkou
v ndlezité modlitbé oficia” (SC 101). Co se tyka véficich, je tfeba dbat na to, aby ,dovedli spolu recitovat
nebo zpivat také latinsky ¢asti mesSniho fadu, které jim prislusi (SC 54). Latinsky jazyk tedy i nadale
z(stava vyjadrenim jednoty zapadni cirkve a znalost zakladnich latinskych modliteb i zpévl je uZitecna
a chvalyhodna.

Nakonec je jesté tfeba zminit, Ze nékteré obrady (napfiklad svatost manzelstvi) mohou byt
prizplsobené ,mistnim a narodnim zvyklostem” (SC 77). Zejména v obradech slaveni svatosti
k Upravam ovsem dochdzelo jiz pred koncilem. Cirkev se vSemi témito kroky snaZila o to, aby slaveni
liturgie nebylo odtrZené od Zivota, ale naopak bylo srozumitelné a autentické.

3. Ddraz na BoZi slovo

Koncilni otcové jednoznacné zduraznili, Ze ,mimoradny vyznam ma pfi slaveni liturgie Pismo svaté”
(SC 24).

Pravé odtud ,se zrodily liturgické modlitby, orace a hymny; z ného dostavaji
liturgické Ukony a znameni sv(j vyznam. Proto v zadjmu obnovy, rozvoje
a pfizplsobeni posvatné liturgie je tfeba podnécovat srdecné a Zivé zalibeni ve
svatém Pismu, jak o ném svéd¢i Uctyhodna tradice vychodnich i zapadnich
obfadd.” (SC 24)

Jedna se o Zivé Bozi slovo, protozZe Kristus sam ,,je pfitomen ve svém slové: to mluvi on, kdyZ se v cirkvi
predcita Pismo svaté” (SC 7). A proto koncil uklada, ,at se pfi bohosluzebnych Ukonech ¢te vice z Pisma
svatého” (SC 35). Uloze Pisma v Zivoté cirkve se bude podrobnéji vénovat $estd kapitola vérouéné
konstituce o BoZim zjeveni Dei verbum. Nyni se mlZeme zaméfit na to, jak se dliraz na BozZi slovo
projevil také v novém usporadani liturgického prostoru. Od stfedovéku byly kazatelny umistovany
mimo presbytar do stfedu hlavni lodi. Jednak odtud bylo nejlépe slySet a jednak kazani zpravidla
probihala mimo slaveni liturgie. Druhy vatikansky koncil ovsem pfipomnél, Ze cirkev je Kristem sycena
nejen z oltare, ,ze stolu Pané” (SC 10), kde se ldme eucharisticky chléb, ale Ze ma byt nyni véficim také
»,bohatéji prostfeny stll Boziho slova” (SC 51). Rovnéz bylo zd(iraznéno, Zze homilie neni zanedbatelnym
dodatkem, ale ,,soucast liturgie” (SC 52).

Jednim z plodu liturgické obnovy bylo vydani nového misalu Pavlem VI. v roce 1970. Ve vSeobecnych
pokynech k fimskému misalu (které citujeme podle edice z roku 2008) se odrazi dliraz, ktery Druhy
vatikansky koncil poloZil na Bozi slovo:

KdyZ se v cirkvi ¢te Pismo svaté, Blh sam mluvi k svému lidu a Kristus, pfitomny
svym slovem, hlasa radostnou zvést. Cteni Boziho slova je velmi ddlezity
liturgicky prvek, a proto mu maji vSichni uctivé naslouchat. | kdyz Bozi slovo ve
Ctenich z Pisma svatého sméfuje ke vsem lidem v kterékoli dobé a je jim
i srozumitelné, jeho plnéjsi pochopeni a ucinnost je podporovana Zivym
vykladem, tj. homilii jako souddstf liturgického Gkonu.?°

Liturgickd obnova Druhého vatikanského koncilu novym zplsobem poloZila diraz na naslouchani

BoZimu slovu. Zvlastnim zplsobem se pravé ve Ctenich ,véricim pripravuje stll BoZiho slova a otevira

se jim pFistup k pokladdim bible”.#

20 \seobecné pokyny k Rimskému misdlu, 29.
2! Tamtéz, 57.
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Zavérem: O liturgické obnove

Druhy vatikdnsky koncil zahajil obnovu cirkve obnovou slaveni liturgie. Hlavnim plodem tohoto usili
neni celebrace ,¢elem k lidu” (na rozdil od predkoncilniho ritu ,,zady k lidu“), ale obnovenda vnimavost
k tomu, Ze ve stfedu je vidy pfitomen sam Kristus: ,v osobé slouziciho knéze“, ,pod eucharistickymi
zpUsobami”, ,ve svatostech”, ,ve svém slové“, i ve spolecenstvi shromazdéné cirkve (SC 7). Obnova
liturgie spociva v navratu ke starobylé tradici cirkve, ve zjednoduseni obfadl, vétsi srozumitelnosti,
prazracnéjsi autenticité liturgickych gest, moznosti slaveni v narodnich jazycich. VSechny tyto kroky byly
podniknuty proto, aby se slaveni liturgie mohl Gcastnit Bozi lid védomé a celym srdcem, aby se liturgie
opét stala vrcholem, k némuz smétuje ¢innost cirkve, a zaroven zdrojem, z néhoz vyvéra veskera jeji
sila (SC 10).

Védéli jste, Ze...

e NejstarSi dochované svédectvi, které popisuje podrobnéji slaveni eucharistie, pochazi
z 2. stoleti? Justin Mucednik ve své Prvni Apologii pise:

A v den nazyvany dnem Slunce pfichdzime na jedno misto, z mésta i z venkova,
a Cte se z paméti apostoll a ze spist prorokl, dokud to ¢as dovoluje. Kdyz
predcitatel skonci, pfedstaveny promlouva a nabddd k napodobovani téchto
dobrych pfiklad. Potom vSichni povstaneme a modlime se; pak, kdyZ skonci
modlitby, pfindsi se, jak bylo fec¢eno, chléb a vino a voda; a hlava obce pronasi
stejnym zplGsobem modlitby a diky a lid vyjadfuje sv(j souhlas slovem:
Amen!%2

eV motu proprio Pia X. o posvatné hudbé (z 22. listopadu 1903) se piSe: ,Zpévaci maji v kostele
pravy liturgicky Urad, a Ze osoby Zenské, jsouce nezpUsobilé k takovému Gradu, nemohou byt
pfipustény k ucinkovani v chéru nebo v hudebnim sboru. Chce-li se tedy pouZit hlasl
sopranovych neb altovych, budtez k tomu vzati chlapci, podle prastarého obyceje cirkve.”
Koncilni obnova slaveni liturgie ovSem zdlraznila, Ze vSichni pokfténi jsou nejen ,,zpUsobili”
ke slaveni liturgie, ale Ze je tfeba usilovat o ,,plnou a aktivni Ucast vseho lidu“ (SC 14).

e Do pripravy obnovenych obradl se zapojili nejen odbornici zabyvajici se liturgikou, ale také
knéZi z pastorace, feholnici a laici.

e Predkoncilni mse svata zacinala podle rubrik v misale: ,kdyZ byl knéz pripraven”. Obnovené
slaveni eucharistie dnes zacina ,kdyz se lid shromazidil”. Lépe je tak vyjadreno, Ze slaveni
eucharistie je udalosti celého Boziho lidu.

e Vroce 2022 napsal papez FrantiSek biskuplm, knézim, jahnlm, zasvécenym osobam a véricim
laikim Apostolsky list Desiderio desideravi o liturgické formaci BoZiho lidu. O Druhém
vatikanském koncilu zde mimo jiné rika:

Koncilu — a liturgickému hnuti, které mu pfedchdzelo — vdécime
za znovuobjeveni teologického chapani liturgie a jejiho vyznamu v Zivoté
cirkve: jak zasadni byly obecné principy uvedené v Sacrosanctum Concilium
pro zavedeni reformy, tak zdsadni zGstdvaji i nadale, aby napomohly plné,
védomé, aktivni a plodné Ucasti na slaveni liturgie, kterd je ,prvni a nezbytny

zdroj, ze kterého maji véFici Cerpat skutecné kfestanského ducha“??

22 JusTIN MUCEDNIK, Prvni apologie, 67.
23 pAPEZ FRANTISEK, Desiderio desideravi, 16.
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3. Lumen gentium
Dogmaticka konstituce o cirkvi

Uvodni komentar: Svétlo Kristovo na tvari cirkve

Dogmaticka konstituce o cirkvi Lumen gentium byla slavnostné vyhlasena 21. listopadu 1964. Nazev
dala tomuto textu (tak jak je to u cirkevnich dokumentl obvyklé) prvni latinska slova, ktera znamenaji
»Svétlo narod(”. Timto svétlem ovsem neni cirkev, nybrZ Kristus. Zamérem koncilnich otcli neni nic
jiného, nez ,hlasanim evangelia vSemu stvoreni osvitit vSechny lidi jasem Kristova svétla, které zati na
tvéri cirkve” (LG 1). Hned na pocatku je zdlraznéno, Ze cirkev je zde na zemi pro vSechny lidi znamenim
(svatosti) Krista a zaroven nastrojem ,vnitfniho spojeni s Bohem a jednoty celého lidstva“ (LG 1).
ProtoZe se tajemstvi cirkve dotyka bez vyjimky ,vsech lidi“ (LG 9), chce koncil toto tajemstvi sdélit nejen
véricim, ale i vSem ostatnim. VSichni lidé jsou totiZz stvoreni k BoZimu obrazu, vSichni jsou povolani
k ucasti na Bozim Zivoté, a proto jsou také vsichni povolani do cirkve, kde se zplsobem, byt
nedokonalym ale skutecnym, odrazi jiz nyni néco ze Zivota samotného Boha.

Teologie Otcll to vidéla tajuplné naznaceno v obraze mésice pod nohama
veliké Zeny. Stejné jako mésic, hvézda noci, je osvétlen pouze slunecnim
svétlem, stdle se zmensuje a mizi, az se docela zatemni, jakmile se pfiblizi
slunci: tak je tomu také s udélem neoslavené cirkve. Pouze Utrapami svého
pozemského umensovani, v temnoté svého bolestného mizeni se znovu
priblizuje Kristovu slunci a zjeho svétla dorlstd do zarivého lesku svého
velikonoéniho zmrtvychvstani. Nebot takovy je =zakladni zakon cirkve
setrvavajici na zemi: musi umirat, aby mohla zit; musi ubyvat, aby mohla rodit;
musi vchazet do tmy, aby mohla vé¢né zafit.?

Co je vlastné cirkev?

Tak zni jedna z nejdleZitéjsich otazek Lumen gentium. To, jak cirkev chapala sama sebe, se v pribéhu
staleti vyvijelo. Dlraz byl kladen na rlizné aspekty jejiho Zivota. Tajemstvi cirkve oviem nelze zcela
vystihnout pouze jednim obrazem ¢i pfirovnanim. Cirkev je zaroven télo Kristovo, tajemstvi, znameni,
svatost, nastroj, Bozi lid, spolecenstvi putujici déjinami k setkani s Kristem... Jak jsme jiz vidéli
v Sacrosanctum concilium — cirkev ,je totiz zadroven lidskd i bozska, viditelna a pritom vybavena
neviditelnymi hodnotami, je horlivé ¢inna i oddana kontemplaci, je pfitomna ve svété, a prece jim jen
prochazi...” (SC 2) Nakolik je cirkev ,lidska“ natolik pati k déjindm svéta a musi se neustale ménit. My,
kfestané tretiho tisicileti, prozivame stejné tajemstvi jediné cirkve, ale jinak nez apostolové, prvni
mucednici nebo naptiklad soucasnici svatého Rehote Velikého. A protoZe na tomto misté nemGzeme
vystihnout vSechny promény cirkve béhem staleti, bude stacit, kdyZ se zaméfime pouze na dobu, ktera
predchazela Druhy vatikansky koncil.

Zjednodusené bychom mohli fici, Ze asi od 16. stoleti se cirkev zacind chapat jako ,dokonald
spolecnost”, s dlirazem kladenym na cirkevni hierarchii: papez — biskup — knéz. Reakce cirkve je
pochopitelnd, kdyZ vezmeme v potaz skutecnost, Ze protestantskd reforma de facto poprela vyznam
svécenych sluzebnikd zdlraznénim krestniho knéZzstvi. Martin Luther naptiklad tvrdil: ,Ten, kdo je
pokFtény, se mlZe chlubit tim, Ze uZ byl vysvécen na knéze, biskupa a papeze”.?® Tak se stalo, Ze jeden
extrém vyvolal druhy. Popirani hierarchie vyustilo ve zdlrazriovani ulohy svécenych sluzebnik
podcenénim roli, které hraji vérici. Koncilni otcové se proto rozhodli znovu obnovit zpUsob, jak o sobé
cirkev premysli a jak se predstavuje svétu.

24 H. RAHNER, Maria a cirkev, Velehrad s.r.o., Olomouc 1996, 74.
25 H. FrIES, «Mutamenti dell’immagine della chiesa ed evoluzione storico-dogmatica», 306.
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Tri klicové myslenky Lumen gentium

Druhy vatikansky koncil zdtraznil, Ze cirkev je na prvnim misté jednotou vSech pokiténych, ktefi tvori
jediny ,,BoZi lid“. Zakladem cirkve je tedy spolecné krestni povolani ke svatosti a k misii. Rozdily mezi
jednotlivymi ¢leny BoZiho lidu se nestiraji, ale jsou vnimané jako zvlastni dar (charisma) a konkrétni
poslani ve sluzbé ostatnim. Vychodiskem pro Uvahy o cirkvi tedy neni to, ¢im se liSime (nékdo je laik —
nékdo feholnik — nékdo knéz), ale to, co mame spolecné (jsme pokiténi). Proto se koncil
v konstituci Lumen gentium zamysli nejprve nad ,tajemstvim cirkve” (1. kapitola) a hned poté nad tim,
Ze cirkev je ,BoZi lid“ (2. kapitola). T¥i hlavni, klicové myslenky, které nachazime v Lumen gentium,
bychom mohli shrnout takto:

1. Cirkev je Boii lid
2. VSichni jsme povoldni ke svatosti
3. VSichni jsme povolani k misii

1. Cirkev je Bozi lid
Lid povolany Otcem

Zakladem pro uUvahy o cirkvi jako o Bozim lidu je presvédceni, Ze Buh si ,,nepral posvétit a spasit lidi
jednotlivé... nybrz chtél z nich vytvofit lid, ktery by ho vpravdé uzndval a svaté mu slouzil” (LG 9). Tento
BoZi zdmér se zacal napliovat jiZz ve vyvoleni Izraele. Bih, ktery se nam zjevil jako Otec, Syn a Duch
svaty (tedy Buh, kterym je sam spolecenstvim), zve ¢lovéka do spolecenstvi svého lidu. Koncil cituje
svatého Cypridna, ktery ve 2. stoleti napsal vjednom ze svych spisd: cirkev je ,lid sjednoceny
plsobenim jednoty Otce i Syna i Ducha svatého*.?® Na tvéFi cirkve tedy muZe jiz nyni probleskovat néco
z nevyslovného svétla Boziho Zivota.

Poslani Izraele se dovrsuje v novém BoZzim lidu, v cirkvi, ktera jiz neni zaloZena na pokrevnim
pfibuzenstvi, nybrz na spolecenstvi vtéle a krvi samotného Krista. O cirkvi mizeme s Druhym
vatikanskym koncilem fici, Ze je to BoZi lid, ktery Kristus ,,ustavil jako spolecenstvi Zivota, lasky a pravdy”
a jako ,nastroj vykoupeni vsech lidi“ (LG 9). Pokud koncil nazyva cirkev ,Bozim lidem“, chce tim
podtrhnout jednotu vsech, kdo jej tvofi, a zaroven také skutecnost, Ze cirkev neni nehybnym
monolitem, ale je putujicim ,,BoZim lidem*, ktery je neustdle na cesté a mifi k setkani se svym Panem.
Je zajimavé sledovat, jak se ménilo pojeti, kdo ,,BoZi lid“ vlastné je. Napfriklad Prvni vatikdnsky koncil
(1869-1870) vnimal jako ,Bozi lid“ pouze ty, kdo patfi k hierarchické struktufe cirkve. Béhem
pfipravnych pracich na Druhém vatikanském koncilu se v roce 1963 situace obratila a za ,,Bozi lid“ byli
povaZovani pouze laici. Konecna podoba dokumentu Lumen gentium ovSem jiz zahrnuje dlraz na
jednotu celého BoZiho lidu. | proto se Lumen gentium vénuje nejprve celému Bozimu lidu (2. kapitola)
a teprve potom hierarchickému zfizeni cirkve (3. kapitola) a laikim (4. kapitola). Néktefi tento vyvoj
komentovali tak, Ze ,hierarchickd pyramida“ byla obracena. Na prvnim misté jiz nejsou rozdily, zda je
nékdo papez, biskup, feholnik, nebo laik, ale na prvni misto je poloZena jako zaklad hluboka jednota
viech pokfténych.?’

Na tomto misté je tfeba jeSté upresnit, co znamena slovo ,laik”. Mezi lidmi se vzilo slovo ,laik” jako
oznaceni pro toho, kdo néemu nerozumi, neni odbornik, nema kompetenci. Koncil tento termin ale
pouziva v jeho plvodnim vyznamu: ,laik” je ten, kdo patfi k lidu (v fectiné: laos). V cirkvi je tedy
»laikem” ten, kdo ma své vlastni charisma, a proto muze cirkvi slouzit zvlastnim zptsobem. Koncil si

26 CYpRIAN, De Oratione Dominica, 23.
27 Srov. M. KELLER, «Teologia del laicato», in Mysterium salutis, ed. Feiner — Lohrer, dil 8., Queriniana, Brescia 1975,
496.
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uvédomuje kompetenci ,laikd“ v mnoha oblastech, a proto ,laici“ nejsou pouze vedeni, ale maji
pratelsky spolupracovat se svymi pastyfi:

Od takového pratelského vztahu mezi laiky a jejich pastyfi se mlze ocekdvat
mnoho dobrého pro cirkev, nebot timto zplsobem se v laicich posiluje pocit
vlastni odpovédnosti, povzbuzuje se jejich horlivost a usnadiiuje se jejich
spoluprace s pastyfi. Oni pak s pomoci zkuSenych laikd, at jde o zaleZitosti
duchovni nebo ¢asné, mohou usuzovat presnéji a [épe. Tak m(ze cela cirkev za
spoluprace vsech ¢lend Ucinnéji plnit své poslani pro zZivot svéta. (LG 37)

Lid majici ucast na Kristoveé knézstvi

Jedna z prvnich charakteristik nového Boziho lidu spociva v Ucasti na jediném Kristové knézstvi, nebot
Kristus ,,z nového lidu ,udélal’ (...) kralovsky narod a knéze Boha, svého Otce” (LG 10). Koncil tak znovu
pfipomnél to, co o cirkvi fikali Justin, Tertulidn, Augustin, Jeronym, Jan Zlatousty nebo tfeba Ambroz:
,Vsechny déti cirkve jsou knéZimi.“?® Dliraz na ,v$eobecné knéZstvi“ nové podtrhuje vyznam svétosti
kftu pro cirkev: ,vSichni pokiténi jsou si rovni co do dlstojnosti“?® Tim se ale v zadném pfipadé
nesmyva ,podstatny” rozdil mezi vSeobecnym knézstvim véficich a knéZstvim sluZzebnym
(Ci hierarchickym) (srov. LG 10). Oboji ma v Zivoté cirkve své misto, své poslani, sva specificka
charismata... Co se tedy chce vyjadrit obnovenym dlirazem na vSeobecné knézstvi vSech pokfténych?
Pfedevsim to, Ze vSichni pokiténi — skrze ,Ucast na jediném knéZstvi Kristové” — jsou knézimi, kteti
»SpolupUsobi pfi obétovani eucharistie a uplatiiuji své knézstvi pfijimanim svatosti, modlitbou
a dékovanim, svédectvim svatého Zivota, odfikanim a ¢inorodou laskou” (LG 10). Skrze svatost kitu jsme
schopni slavit liturgii, pfimlouvat se za svét, hlasat evangelium, ndsledovat Krista v jeho obétovani.
Zkratka kazdy z nas je povolan — po vzoru Krista — darovat sam sebe. Zvlastnim zplsobem se vseobecné
knéZstvi uplatfiuje ve svatostech:

Posvatny a organicky raz tohoto knéZzského spolecenstvi se aktivné projevuje
svatostmi a ctnostmi. Krtem jsou véfici vcélenéni do cirkve a kfestnim
nezrusitelnym znamenim jsou povéreni konat bohopoctu krestanského
nabozZenstvi. Kdyz se znovuzrozenim stali BoZzimi détmi, maji zadvazek vyznavat
pfed lidmi viru, kterou dostali od Boha prostrfednictvim cirkve. Svatost
bifmovani je dokonaleji spojuje s cirkvi a obdaruje zvlastni silou Ducha svatého,
proto jsou jesté vice povinni Sifit a branit viru slovem i skutkem jako opravdovi
Kristovi svédkové. Uasti na eucharistické obéti, kterd je zdrojem a vrcholem
celého krestanského Zivota, podavaji Bohu bozsky dar a s nim i sebe samy.
(LG 11)

BoZi lid je vedeny Duchem svatym

V teologii pred Druhym vatikdnskym koncilem se Gvahy o cirkvi nevyhnuly jisté jednostrannosti
prilisnym zdlrazrnovanim hierarchie ustanovené Kristem. Skuteéné byly doby, kdy se zdalo, Ze pokitény
¢lovék nemUze cirkvi nic nabidnout a jeho jedinym Gkolem je nechat se poslusné vést. Druhy vatikansky
koncil ovsem znovu obnovil védomi, Ze v cirkvi neni jen hierarchie ustanovena Kristem, ale Ze v cirkvi
jsou také charismata darovand Duchem svatym. Aby ovSem bylo jasné, Ze charismata nestoji proti
hierarchickému zfizeni cirkve, mGZeme fici, Ze sama hierarchie je jednim z mnoha charismat, skrze ktera
plsobi Duch svaty.3°

Pro zajimavost miZeme z koncilniho zakulisi zminit jisty moment, kdy jednani ohledné charismat
v cirkvi vyustila ve dvé zcela rozdilné pozice. Kardinal Ruffini byl prfesvédcen, Ze charismata jsou

28 AMBROZ, Expositio Evangelii secundum Lucam, 5, 6.
2 Srov, CIC (1983), kén. 208.
30 Srov. M. KELLER, «Teologia del laicato», 514-515.
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mimoradné dary, které byly cirkvi proplj¢eny pouze pro generace prvnich kfestan(l. Charismata
napomohla zaloZeni cirkve a potom se podle jeho nazoru ze Zivota cirkve Uplné vytratila. Jiny postoj
ovsem zastaval kardinal Suenens, podle néhoz Duch svaty dava cirkvi v kazdé dobé ta charismata, kterd
pravé nyni aktudlné potiebuje.3! Z kone¢ného textu Lumen gentium je patrné, Ze koncil pfijal za svou
praveé tuto pozici a Ze si je cirkev dobfe védoma toho, Ze v ni Duch svaty pUsobi skrze charismata vSech
véficich také dnes:

[Duch svaty] rozdava mezi vérici kazdého stavu také zvlastni milosti, kterymi je
¢ini schopnymi a pohotovymi pfijimat rizné prace uzitecné pro obnovu a dalsi
rozvoj cirkve, a to podle slov: ,Ty projevy Ducha jsou vsak dany kazdému
k tomu, aby mohl byt uzitecny” (1 Kor 12, 7). Tato charismata se maji pfijimat
vdécné a radostné — at uz jsou oslniva i jen prosta a bézna — nebot jsou
potfebam cirkve zvlast primérend a uzite¢na. (LG 12)

Koncil ddle pfipomind, Ze se nemame lehkovazné dozadovat mimoradnych charismat a naivné od nich
ocekdvat velkolepé uUspéchy. Cirkev totiz nepotifebuje charismatické dary, které pUsobi poprask
a senzaci. Cirkev potfebuje to, co pfispéje k budovani autentického spolecenstvi Kristovych ucednik.
| proto posouzeni kazdého duchovniho daru ndlezi tém, kdo maji v cirkvi sluzbu (charisma)
predstavenych.

2. VSeobecné povolani ke svatosti

Dlouh3 staleti se kfestané rozdélovali do dvou kategorii: na ty, kdo Ziji podle ,pfikazani“, a na ty, kdo
usiluji o svatost a dokonalost Zivotem podle ,evangelijnich rad”. Manzelstvi nebylo vnimano jako
autentické povolani (osobni charisma), ale jako ,varianta B“ pro ty, ktefi nemohou vystoupat
k vrchollim svatosti. K tomuto vyvoji prispélo jak neobratné chapani nauky svatého Pavla (zejména
v Prvnim listu do Korinta), tak vliv mni3stvi.3 Nicméné Druhy vatikdnsky koncil obnovil také v tomto
pfipadé plvodni smysl evangelia, které se dotyka vsech JeziSovych ucednikl. Na vsechny se Jezis obraci
s vyzvou: ,Kdo chce jit za mnou, zapfi sdm sebe, vezmi svUj kfiZ a nasleduj mne” (Mt 16, 24). Stejné tak
blahoslavenstvi (Mt 5, 1-12) neplati jen pro vyvolené ale Gplné pro vSechny! Nebot vsichni jsou povolani
ke svatosti. Tomuto spole¢nému povolani vSech kfestand koncil vénuje celou 5. kapitolu konstituce

Lumen gentium.

VSichni kfestané jakéhokoli stavu a zafazeni jsou povoldni k pinému
kifestanskému Zivotu a dokonalé lasce. Krestanska svatost podporuje
i v pozemské spolecnosti lidstéjsi zplsob Zivota. O dosazeni této dokonalosti
at se vérici snazi vSemi silami, které dostali podle miry Kristova daru; aby se
nasledovanim Krista a snahou se mu podobat oddali celym srdcem oslavé
Boha a sluzbé bliznimu v Uplném podfizeni Otcové vali. Svatost Boziho lidu tak
pfinese bohaté plody, jak o tom vymluvné hovoti déjiny cirkve v Zivoté tolika
svatych. (LG 40)

Koncil dale upresriuje, ze ,v rGznych zplsobech Zivota a povolanich” vsichni kfestané ,uskutelriuji
jedinou svatost” (LG 41). K dosaZeni této svatosti neni tfeba vymyslet nic nového, protoZe jistou cestou
je poctivy Zivot a vérnost pfijatému povolani. Pravé trpélivym plnénim povinnosti svého stavu mohou
dosahnout svatosti biskupové, knézi, jahni i manzelé a ti, kdo Ziji sami. Zkratka svatost je pro kazdého
kfestana spole¢nym a zakladnim povolanim, jez je moiné zcela a plnohodnotné naplnit v kterékoli
Zivotni situaci.

31 Srov. D. VITALI, Lumen gentium. Storia, commento, recezione, Edizioni Studium, Roma 2012, 66, pozndmka 40.
32 Srov. H. PIETRAS, «La genesi delle indulgenze», 323. In Gregorianum 99/2 (2018) 315-335.
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3. Povolani k misii

Druhy vatikansky koncil znovu objevil nejen jednotu vSech pokfténych, povolani k jediné (stejné svaté)
svatosti, ale také spolecné povolani k misii a hlasani Kristova evangelia. Tento treti dllezity bod
konstituce Lumen gentium souvisi s obnovou toho, jak cirkev vnima sama sebe a své poslani. , Poklad
viry”“ nyni cirkev nechce zakopat, ale pravé naopak sdilet s ostatnimi. Cirkev nechce branit hradby
nebeského Jeruzaléma, ale pravé naopak uvést véechny do jeho stfedu.?® Hlavni éinnosti véficich nemé
byt apologie (polemicka obrana viry), nybrz mystika (osobni a hluboké setkani s Bohem v bézném,
kazdodennim Zivoté). Pred koncilem se misie povaZovala za ukol vySkolenych specialistll (knézi
a feholnikl), obnoveny diraz na svatost kitu ale jasné ukazuje, Ze neni tfeba zadného jiného povéreni.
Kazdy, kdo je pokftény, je také poslany k ostatnim jako Kristlv u¢ednik. Novost Druhého vatikanského
koncilu nespociva jen v novém dulrazu na misii a evangelizaci, ale predevsim v tom, Ze toto poslani je
povolanim celé cirkve a Ze se zvlastnim zplsobem dotyka praveé laiku:

Z vlastniho povolani laik( vyplyva Ukol hledat Bozi kralovstvi tim, Ze se zabyvaji
¢asnymi vécmi a upravuji je podle Boha. Ziji ve svété, to znamend ve véech
svétskych povoldnich a cinnostech a v béZnych podminkdch rodinného
a spolecenského Zivota, z nich?Z je jejich existence takika utkana. Tam je vold
Blh ktomu, aby plnili sobé vlastni Ukoly v duchu evangelia a jako kvas pfispivali
k posvéceni svéta jaksi z nitra, a tak predevsim prikladem svého Zivota, virou,
nadéji a laskou hldsali Krista druhym lidem. Jim tedy zvlast pfipada Uloha tak
prozarovat a poradat vsechny Casné zdlezitosti, s nimiz jsou v tésném styku,
aby se vzdycky daly a rozvijely podle Krista a slouzily ke chvéle Stvofitele
a Vykupitele. (LG 31)

Koncil nemluvi o apostoldtu jen jako o ,pravu”, ale dokonce také o ,povinnosti“ véech véFicich.3*
Obnovené kanonické pravo z roku 1983 dokonce stanovi, Ze: ,VSichni véfici jsou povinni podle svych sil

a podle svého stavu vést svaty Zivot a podporovat rlst cirkve a jeji posvécovani.”®

Zaverem: Kde Ize potkat cirkev?

V tomto kratkém prehledu jsme vénovali pozornost zejména tomu, co znamena, Ze cirkev je ,,Bozi lid“
povolany ke svatosti a vyslany k misii. Nemohli jsme ovSem probrat podrobné dalsi dlileZita témata jako
napfiklad spolupraci biskupll s papezem pfi vedeni cirkve (biskupska kolegialita), ulohu Panny Marie,
Matky Bozi nebo eschatologicky raz putujici cirkve... Snad se nam ale podafilo podtrhnout, ze koncil
usiloval obnovit ve véficich védomi cirkve. Spolu s Origenem dnes po osmnacti stoletich mizZzeme znovu
Fici: ,My jsme cirkev BoZi!“3® A s Romanem Guardinim muiZeme zddraznit, Ze nejsme povoldni pouze
Zit v cirkvi“, ale doslova ,Zit cirkev“.3”

Kde je tedy moZné konkrétné zakusit a potkat ,cirkev BozZi“? Katechismus katolické cirkve fika, Ze
»Ccirkev existuje v mistnich spolecenstvich”.3® To znamen3, Ze s univerzalni cirkvi se setkdvdme v nasich
konkrétnich spolecenstvich, komunitach a farnostech. Pravé zde zafi Svétlo narodl (Lumen gentium),
kterym je Kristus. A mohli bychom udélat jesté jeden krok. Francouzsky basnik Paul Claudel pfirovnava
kfestana k eucharistii a fika: ,Jako je télo Kristovo celé v kazdé Casteéce hostie, tak je cela cirkev za
konkrétni tvafi kazdého kFestana.“*® Zvla$tnim zplsobem zde nachdzeji svou ozvénu slova apostola

Pavla: ,My vsichni s nezakrytou tvafi odraZzime jako v zrcadle velebnost Pané, a tak se pfetvorujeme

33 Srov. H. DE LuBAC, Meditace o cirkvi, Karmelitdnské nakladatelstvi, Kostelni Vydfi 2010, 49.

34Srov. Dekret Druhého vatikdnského koncilu o apostolatu laikt Apostolicam actuositatem, 25; viz také CIC (1983),
kdnon 211.

35 CIC (1983), kdnon 210.

36 ORIGENES, In Isaiam, 2, 1.

37 Srov. R. GUARDINI, Il senso della chiesa, 15.

38 KKC, 752.

39 H. pE LuBAG, Il mistero del soprannaturale, 321.
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stale vic a vic k zarivé podobég, jakou ma on. Plsobi to duch Pané“ (2 Kor 3, 18). Tak veliké je tajemstvi
cirkve! Tak veliké je ,nase” tajemstvi!

Védéli jste, Ze...

e Vzorem jednoty cirkve je jednota Otce, Syna a Ducha svatého. Ignac z Antiochie proto
ve 2. stoleti nabada krestany k zachovavani jednoty slovy:

At neni mezi vami nic, co by vas mohlo rozdélovat, budte jednotni's biskupem
a s pfedstavenymi, abyste ddvali druhym ptiklad Cistého uceni. [...] Nemyslete,
Ze byste mohli udélat néco dobrého, kdybyste byli oddéleni. Dobré je jen to,
co délate spolecné. Spolecné se modlete, spolecné proste, budte jedné mysli,
méjte jednu nadéji v lasce a svaté radosti, jiZ je Jezis Kristus, nad kterého neni
nic lepsiho. VSichni budte jako jeden chram Bozi, jako jeden obétni oltar, jako
jeden JeZi§ Kristus, ktery vySel od jednoho Otce a s nim je neustéle jedno.*®

e Druhy vatikansky koncil ,,na zakladé Pisma svatého a tradice uci, Ze tato putujici cirkev je nutna
ke spase” (LG 14). Svij ohlas zde nachazi starobylé a stale platné presvédceni extra ecclesiam
nulla salus — mimo cirkev neni spasy. Této vété je ovsem treba dobre rozumét. Nefika totiz, ze
ti, kdo k cirkvi nepatfi, nemohou byt spaseni, ale Ze neni spasa, ktera by nebyla (néjakym
zplUsobem) spojena s cirkvi. Jinymi slovy se chce zdlraznit, Ze cirkev je mistem spasy. Proto
koncil na jiném misté pfipomina, Ze , Kristus zemrel za vSechny”, vSichni jsou povolani k ucasti
na Bozim Zivoté, a proto ,musime byt pfesvédceni, ze Duch svaty vSem dava moznost, aby se
priclenili k tomuto velikono¢nimu tajemstvi” a to (néjakym) ,zplsobem, ktery zna Bah“ (GS 22).
PUsobivym zplsobem tuto skutecnost komentuje Henri de Lubac ve své knize Meditace o cirkvi:
»Tajemstvi cirkve je shrnuti veskerého tajemstvi. Je nasim vlastnim tajemstvim par excellence.
Cele se nas zmocnuje. Obklopuje nas ze viech stran, protoze Bih nas vidi a miluje ve své cirkvi,
protoZe v ni nas chce, v ni se s nim potkdvame, v ni k nému muaZeme pfilnout a v ni nas cinf
blazenymi.“** , Byt spasen znamend pro kazdého z vyvolenych byt navéky pfijat do IGna oné
cirkve, pro niZ byl utvofen, v niZ byl pfeduréen a v niZ je milovan.“*?

e Jednota vSech krestan( byla velkym tématem Druhého vatikdnského koncilu. Nekatolié¢ti
kfestané byli pfizvani k G¢asti na koncilu jako pozorovatelé a den pred ukoncéenim koncilu
(7. prosince 1965) papez Pavel VI. spole¢né s konstantinopolskym patriarchou Athenagorem I.
zrusili exkomunikaci, kterou na sebe uvrhla zapadni a vychodni cirkev pfi velkém schizmatu
vroce 1054. O ekumenismu vydal Druhy vatikdnsky koncil také samostatny dekret Unitatis
redintegratio vyhlaseny 21. listopadu 1964.

e Koncil pivodné zamyslel vénovat samotny dokument také Panné Marii. Nakonec byl oviem
text ,Blahoslavend Panna Maria, Matka BoZi v tajemstvi Krista a cirkve” zahrnut do véroucné
konstituce o cirkvi jako jeji osma a posledni kapitola. Koncilni otcové tim chtéli vyjadrit, ze
Panna Maria nestoji mimo cirkev, ale tvofi spolu s nami jediny BoZi lid. Panné Marii tedy
muzZeme plnym pravem prisoudit mnoho vznesenych titull, ale neméli bychom zapominat, Ze
je v Kristu také nasi sestrou. Augustin v jednom ze svych kdzani o vztahu mezi Pannou Marii
a cirkvi Fika:

Maria je svata, Maria je poZzehnan3, ale cirkev je néco lepsiho nez Panna Maria.
Pro¢? Protoze Marie je soucasti cirkve jako jeji ¢len svaty, zcela vyjimecny,
svrchované UZasny, ale stale jen ¢len celého téla. Z toho vyplyva, Ze télo je néco
vétsiho ne? jediny ¢len.*®

40 |GNAC ANTIOCHIISKY, List Magnezijskym, 6 a 7.
41 H. pE LuBAC, Meditace o cirkvi, 27.

42 Tamtéz, 37.

43 AUGUSTIN, Sermo 72/A, 7.
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4. Dei verbum
Véroucna konstituce o Bozim zjeveni

Uvodni komentaf: Pismo svaté a posvatna tradice

V roce 2013 rekl Benedikt XVI. o konstituci Dei verbum, ze ,,diky papeZi [Pavlu VI.] a diky svétlu Ducha
svatého, ktery byl na koncilu pfritomen, vznikl dokument, ktery je jednim z nejkrasnéjsich, a dokonce
nejinovativnéjsich z celého koncilu, a ktery musi byt je$té mnohem vice studovan“* Zaroveri také
pfipomnél, Ze pti praci na tomto dokumenty byl kamenem urazu ,problém Zjeveni“, konkrétné slo — jak
brzy sami uvidime — ,,0 vztah mezi Pismem a tradici“. Ve hie tedy byla také otazka, jak spravné vykladat
Pismo svaté a jaky vyznam pfi tom hraje posvatna tradice. PapeZ Benedikt XVI. tehdy pfipomnél:

Pismo je zajisté slovo BoZi a cirkev stoji pod Pismem. Ona je poslusna Bozimu
slovu a nestoji nad nim. A presto je Pismo Pismem jen proto, Ze existuje Ziva
cirkev a jeji Zivé spoleCenstvi. Bez Zivého spolecenstvi cirkve je Pismo
obyé&ejnou knihou...*

Pismo svaté je tedy mozné Cist autenticky a plnohodnotné pouze s cirkvi. Cirkev je ve sluzbé Bozimu
slovu. A mohli bychom Fici, Ze pravé ona ,lame” a ,rozdadva“ slovo Bozi, tim Ze neustdle usiluje ,,Pismo
svaté Cist a vykladat v témz Duchu, ve kterém bylo napsano” (DV 12). ,Blh, ktery kdysi promluuvil,
neprestava mluvit se Snoubenkou svého milovaného Syna“ a skrze Ducha svatého ,zazniva Zivy hlas
evangelia v cirkvi a skrze nive svété...” (DV 8). Blih zkratka svéfil cirkvi nezastupitelné misto. Plsobivym
prikladem vysvétluje ulohu cirkve Origenes.

Dokud jsou chleby celé, nikdo neni nasycen, nikdo neni posilen... A nyni
uvazujte o tom, jak malo chleb( ldmeme: vezmeme par slov z bozskych Pisem,
a kolik tisic lidi se nasyti. Kdyby se viak tyto chleby neldmaly, kdyby je ucednici
nerozdrobili na kousky, to znamenad, kdyby se tento text podrobné nezkoumal
a nerozldmal, nemohl by se jeho smys| dostat ke viem.*®

Struc¢na historie konstituce Dei verbum

Text dogmatické konstituce Dei verbum ma za sebou obzvlasté spletitou historii, proto se tomuto
tématu budeme zabyvat ponékud obsirnéji. Néktefi povazuji za pocatek konstituce Dei verbum jiz ten
den, kdy papez Jan XXIIl. ohldsil zamér svolat ekumenicky koncil (25. ledna 1959). Jak uZ vime,
predpfipravnd komise v nasledujicich mésicich sesbirala podnéty z celého svéta a pro nas je v tuto chvili
zajimavé, ze mnoho doSlych odpovédi se tykalo pravé tématu Zjeveni, tradice, Pisma a jejich
vzdjemného vztahu.*” Dne 5. ¢ervna 1960 Jan XXIIl. ukondil oficidlné ,pfedpfipravnou ¢ast”, na kterou
navazala ,pfipravna ¢ast“, kdy papez ustanovil deset komisi, které se mély zabyvat jiz konkrétnimi
tématy, kterd vzesla z doslych odpovédi. Teologicka komise, kterou Fidil kardinal Alfredo Ottaviani,
pfipravila jiz vIété 1960 schéma ,Konstituce o pramenech Zjeveni“ (Schema compendiosum
Constitutionis de fontibus Revelationis). Je dllezité zdulraznit, Zze prvni kapitola pfipravovaného
dokumentu se jmenovala: ,,Dvoji pramen Zjeveni“. Pocitalo se totiZ s tim, Ze jak Pismo, tak tradice jsou
dva (samostatné) prameny BoZiho Zjeveni.

Koncilni otcové v Iété roku 1962 dostali do rukou pét kapitol schématu dogmatické konstituce o Bozim
Zjeveni. V predvecer Druhého vatikanského koncilu, tedy 10. listopadu 1962, mél pétatficetilety

44 BENEDIKT XVI., Proslov na setkdni s fardfi a knézimi Fimské diecéze (14. 2. 2013).

45 Srov. tamtés.

46 ORIGENES, Homilie ke knize Genesis, 12, 5.

47 N. Cap1zzI, Dei Verbum. Storia, commento, recezione, Edizioni Studium, Roma 2015, 14.
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profesor teologie, jisty Josef Ratzinger, prednasku pro némecké biskupy. Ve svém prispévku Ratzinger
poukazal na to, Ze Pismo a tradice nejsou dva ,prameny zjeveni“, ale Ze — pfesné obracené — udalost
BoZiho zjeveni je jedinym pramenem jak Pisma, tak tradice*®. Teologové Yves Congar, Karl Rahner, Josef
Ratzinger a Jean Danielou se proto pokusili vypracovat nové ndvrhy schématu o Bozim zjeveni. Henri
de Lubac upozorfiuje, 7e pravé otazka ,dvou pramen(“ BoZiho zjeveni si vyZadala nejvice diskuzi,*
vEetné pfimého zapojeni papeZe Jana XXIlI. V3e nakonec vyustilo v ustanoveni nové komise.>® Hlavnim
cilem nyni bylo predstavit biblickou nauku o BoZzim Zjeveni a definovat vztah mezi Pismem a tradici.
Mnohokrat upravované a promyslené navrhy zacaly postupné stéle vice zd(irazfiovat, Ze BoZi zjeveni je
,0s0bni“ a neni statické, nebot se odehrava v déjinach spasy.>! KdyZ zjednodusime sloZity priibéh
koncilnich jednani, mizeme fici, Ze nové schéma se mélo s pozehnanim Jana XXIIl. probirat na druhém
koncilnim zasedani (tedy ke konci roku 1963). Koordinacni komise oviem tento text nezahrnula do
programu. Vzhledem ke komplikacim, které schéma o BoZim Zjeveni provazely, navrhovali néktefi
koncilni otcové, aby se pokusy o jeho vypracovani zcela odlozily, s tim, Ze by stacilo, kdyby se néktera
klicova prohlaseni o tradici zahrnula do planované konstituce o cirkvi. Proti tomu byl ovsem papez,
tentokrate jiz Pavel VI., ktery v zavérecné feci na konci druhého jednani mluvil o nutnosti toto téma
znovu otevfit na tretim koncilnim zasedani, kdyZ pfrislibil, Ze na otazku Boziho zjeveni, ,koncil
v budoucnu nabidne odpovéd*.>?

Dne 7. bfezna 1964 vznikla v rdmci komise pro nauku ,,podkomise”, ve které sedmi koncilnim otclim
pomahali teologové (kromé jinych napfiklad jiz zminéni Congar, Rahner a Ratzinger). JiZz v dubnu téhoz
roku byl text nové (a jak se pozdéji ukazalo definitivné) rozdélen do Sesti kapitol, ovSem nejpalCivéjsi
otazky ohledné vztahu tradice a Pisma z(stavaly stale nevyresené.

Pracovni text konstituce o BoZim zjeveni se probiral na tfetim koncilnim zasedani (ke konci roku 1964).
Nakonec byl schvdlen text, ktery zcela pomiji otazku, zda jsou v tradici obsazené néjaké pravdy, které
by nebyly v Pismu svatém, ale zato podtrhuje, Ze tradice je Zivym procesem putujici cirkve. Poté, co byl
schvdlen text prvnich dvou kapitol o BoZim zjevenim, bylo moZné prejit k praci na dalsich ¢tytech
kapitolach o Pismu svatém. Ve vztahu k Pismu bylo zdlraznéno, Ze se nejedna o néjakou obycejnou
knihu, ale o skutecnost liturgickou a prorockou a Ze sam Duch svaty ddva jeji spravnou interpretaci. Byla
odmitnuta teze o absolutni bezchybnosti Pisma, ale zaroven bylo potvrzeno, Ze knihy Pisma svatého
jsou zcela pravdivé v tom, co se tyka nasi spdsy. Skutecné se v Bibli nachazeji mnohé predstavy, které
jsou poplatné své dobé. Napfiklad bibli¢ti autofi byli presvédceni, stejné jako ostatni lidé jejich doby,
Ze Zemé je placata (podle Job 30, 12 mda Zemé ,okraj“), je mozné dojit aZz na jeji konec (Dan 4, 19)
a obihd kolem ni Slunce (ZI 19, 7). Podobné bychom mohli najit v Bibli i nékteré dé&jepisné chyby, jako
napfiklad ziménu jména kusského krale (2 Kral 19, 9)°3 nebo zminku o tom, Ze Jozue dobyl mésto, které
jiz v jeho dobé podle archeologickych vykopdvek jiz ddvno neexistovalo (Joz 8, 28)>*. Pismo tedy neni
,bezchybné”, nebot lidé jsou jeho ,pravi autofi“ (DV 11), ale protoZe je inspirované Duchem svatym, je
zcela ,,neomylné” v pravdé, ktera se tyka nasi spasy.

Pfepracovanou verzi textu konstituce o BoZim zjeveni otcové dostali den pred koncem tretiho obdobi
s vyhledem, Ze se o tomto navrhu bude hlasovat béhem &tvrtého a posledniho koncilniho zasedani.>®
Na zacatku ctvrtého koncilniho obdobi (ke konci roku 1965) se hlasovalo o jednotlivych ¢lancich
zpUsobem placet/non placet (schvaleno/neschvéleno) a o jednotlivych kapitolach, pficemz zde pfibyla
moznost hlasovat placet iuxta modum (schvaleno s pfipominkami). Pfipominek, ke kterym bylo treba
prihlédnout, se seslo 1498. Vétsina se (samoziejmé) tykala klicové druhé kapitoly , Predavani BoZiho

48 Tamtéz, 20.

4% H. DE LuBAC, La rivelazione divina e il senso dell’luomo. Commento alle Costituzioni conciliari Dei Verbum
e Gaudium et Spes, Jaca Book, Milano 2017, 181.

0 N. CaPizzi, Dei Verbum. Storia, commento, recezione, 27.

51 Tamtéz, 30.

52 PAVEL VL., Proslov u pfileZitosti uzavieni druhého jednaciho obdobi koncilu (4. 12. 1963), in Il. vatikdnsky koncil
o¢ima Jana XXlIl. a Pavia VI., 107.

33 Srov. J. L. SKA, La Parola di Dio nei racconti degli uomini, Cittadella editrice, Assisi 2000, 127.

54 Srov. tamtéz, 71.

55 Srov. N. CaAPIzzI, Dei Verbum. Storia, commento, recezione, 39.

23



cu

zjeveni”. Konkrétné ztohoto hlasovani vyvstala tfi témata, kterym bylo tfeba vénovat ndaleZitou
pozornost: vztahu mezi Pismem a tradici, vztahu mezi inspiraci a pravdivosti Pisma a historicité
evangelii.

Béhem posledniho jednaciho obdobi bylo tfeba najit formulaci, ktera by potvrdila, Zze tradice ma
ykonstitutivni charakter (tzn. neni pouze doplfiikem Pisma). Zaroven se chtél koncil vyhnout tomu, aby
fekl, Ze nékteré pravdy viry jsou obsaZené pouze v tradici a nikoliv také v Pismu. Kone¢nou podobu
textu nachazime v devatém clanku Dej verbum:

Pismo svaté je ,Bozi fec”, posvatna tradice ,predava BoZi slovo”, ,a to je dlvod,
pro¢ cirkev necerpa svou jistotu o vSem, co bylo zjeveno, pouze z Pisma
svatého. Proto se ma oboji pfijimat a ctit se stejnou laskou a vaznosti” (DV 9).

Posledni prace na finalnich Upravach sla dobre, az na hledani formulaci tfi zminénych témat. Papez
Pavel VI. byl pfimym Gcastnikem tohoto hledani. Nakonec bylo potvrzeno, Ze:

1. Pismo neni jedinym zdrojem pravd viry, je zde jesté apoStolska tradice, a proto ,cirkev necerpa
svou jistotu o vSem, co bylo zjeveno, pouze z Pisma svatého” (DV 9).

2. ,Knihy Pisma svatého uci spolehlivé, vérné a bez omylu pravdu, kterou chtél mit Bah
zaznamenanou v Pismeé svatém pro nasi spasu” (DV 11) — zde stoji za zminku, Ze tato formulace
neni jen negativni (,bez omylu®), ale také pozitivni (,,pro nasi spasu”).

3. Byla potvrzena historicita ¢tyr kanonickych evangelii. Cirkev poklada za jisté, ,Ze Ctyfi zminéna
evangelia, jejichZ historicnost bez vahani potvrzuje, vérné podavaji to, co BoZi Syn Jezis v dobé
svého Zivota mezi lidmi pro jejich vé¢nou spasu skutecné konal a ucil az do dne, kdy vstoupil na
nebe” (DV 19).

Posledni hlasovani o finalni verzi dogmatické konstituci Dei verbum probéhlo 18. listopadu 1965.
Dlouha a naro¢na prace byla nakonec korunovana Uspéchem, nebot ze 2350 hlasujicich koncilnich otct
se jich proti vyhlaseni tohoto dokumentu vyjadfilo pouze Sest.

Proc¢ je tato konstituce ,véroucna” (dogmaticka)?

Italsky biskup Felici Pericle, ktery byl generalnim sekretafem koncilu, pfipomnél tfi dny pred
zavérecnym hlasovanim, Ze ackoliv timto textem nebylo definovano Zadné nové ,dogma*“, obsahuje Dei
verbum nauku nejvyssiho cirkevniho magisteria. Proto je tfeba zde vyloZzenou nauku pfijmout tak, jak ji
koncil zamyslel, a zaroven je treba ji adekvatné teologicky vykladat, coz ma pfipominat pravé ono
zdUraznéni, Ze je tato konstituce ,véroucna“. Druhy vatikansky koncil tedy celkem vyhlasil dvé véroucné
(dogmatické) konstituce: vérouc¢nou konstituci o cirkvi Lumen gentium a véroucnou konstituci o Bozim
zjeveni Dei verbum.

Tri klicové myslenky Dei verbum

Poselstvi treti konstituce Druhého vatikanského koncilu bychom se mohli pokusit charakterizovat
v téchto klicovych bodech:

1. Bozi zjeveni je Bozim sebedarovanim
2. Vztah Pisma a tradice
3. Pismo svaté v Zivoté cirkve
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1. BoZi zjeveni je BoZim sebedarovanim

BUh se ndm déava poznat tim, Ze se zjevuje. Cirkev udi, Ze ,Blh, pocatek a cil vSech véci, mize byt
s jistotou poznan ze stvofenych véci ptirozenym svétlem lidského rozumu“ (DV 6). Touto vétou je
vlastné doslovné zopakovana nauka Prvniho vatikdnského koncilu (1869-1870). Na rozdil od ného
nicméné Druhy vatikansky koncil nezdlraznuje ,pfirozené” zjeveni ve stvoreni (které pfijimame
rozumem), ale klade ddraz na ,nadpfirozené” — osobni zjeveni Boha samotného (které pfijimame
virou)®®. Buh se tedy nezjevuje ndm lidem pouze ,ve stvofenych vécech” (DV 3), ale také zcela zvladtnim
a osobnim zplsobem. Zjeveni proto neni néjaka informace, abychom toho o Bohu vice védéli, ale je to
BoZi sebedarovani — Blth nam dava (poznat) sam sebe, abychom mohli mit Gcast na jeho Zivoté. ,Buh
se ve své dobroté a moudrosti rozhodl zjevit sebe samého a oznamit tajemstvi své vile” (DV 2). Bozi
vUli je spdsa, ktera zalezi v poznani Otce skrze Syna v Duchu svatém a Ucast na BoZim Zivoté — jak se
pise v Druhém listu apostola Petra: ,Proto jsme od ného dostali vzacna a nesmirna pfrislibeni: abyste
tim méli ucast na bozské pfirozenosti“ (2 Petr 1, 4). Jesté jednou tedy zopakujme, Ze Bih nas nechce
informovat, ale spasit, coZ znamen3, Ze s nami chce sdilet sv(j vlastni Zivot. ,BoZzskym zjevenim chtél
Blih projevit a sdélit sdm sebe a vécna rozhodnuti své vile o spase lidi“ (DV 6).

Pro Druhy vatikansky koncil je dale charakteristicka vnimavost k déjinam spasy. V Dei verbum je proto
zdUraznéno, Ze BoZi zjevovani se (darovani se) lidem ma své déjiny a postupnou dynamiku. Jiz od
pocatku Blh kromé pfirozeného zjeveni daval lidem poznat sam sebe. Zvlastnim zplsobem zjevil Blih
sam sebe Adamovi, Abrahdmovi, MojziSovi a ostatnim prorokdim (DV 3). Vrcholem a naplnénim Boziho
Zjeveni je Jezis Kristus, vtélené Slovo, v ném k nam BUh prichazi jako jeden z nas.

On tedy celou svou pfitomnosti a tim, jak se projevoval slovy a skutky,
znamenimi a zazraky, predevsim vSak svou smrti a svym slavnym
zmrtvychvstanim a nakonec seslanim Ducha pravdy zjeveni naplfiuje, dovriuje
a bozskym svédectvim potvrzuje, Ze totiz Blh je s ndmi, aby nas vysvobodil
z temnot hrichu a smrti a vzkfisil k vé¢nému Zivotu (DV 4).

Pouze pfi pohledu na Krista mizeme pochopit, co znamena, Ze nam Blh skutecné dava sam sebe. Henri
de Lubac, jeden z nejdulezitéjsich muzi Druhého vatikanského koncilu, napsal: ,Kfestanské Zjeveni
neni jen ,nauka, kterou je tfeba znat‘: ,Riskujeme, Ze budeme Zjeveni zlehcovat, pokud neuvidime, Ze
je zéroven vykoupenim, vnitfni proménou a ucinnou milosti.”’

Druhy vatikansky koncil tedy znovu pfipomnél tradi¢ni nauku mnoha cirkevnich otcli o tom, kym je pro
nas Kristus. Napfiklad Irenej z Lyonu pise: ,Nemohli bychom poznat BoZi véci jinym zplsobem, kdyby
se nas Mistr, ktery je vé¢nym Slovem, nestal ¢lovékem. Nikdo jiny by nam totiz nemohl vypravét o Otci
neZ jeho vlastni Slovo.”*® Klement Alexandrijsky mluvi podobné: ,Slovo je BoZi tvéFi, skrze kterou se
nam Bulh zjevil a dal se poznat.“*® A zminit miZeme za viechny ostatni je$té Origena: ,Slovo je poslem
toho, co je v Otcové srdci.“®® Zkratka Bah Otec ndm neposild néjakou informaci, poselstvi ¢i dopis, ale
dava nam svého milovaného Syna a my spoleéné se svatym Pavlem mliZzeme Zasnout: je-li tomu tak,
jak by ndm s nim nedaroval také viechno ostatni?“ (Rim 8, 32) — ba dokonce sdm sebe?

2. Vztah Pisma a tradice

Jiz jsme zminili, Ze mnoho podnétl, které prisly od biskup( z celého svéta v ,predpfipravné casti”
koncilu do Vatikanu, se tykalo pravé otazky Zjeveni a vztahu Pisma a tradice. Neprekvapi tedy, Ze se
v pripravnych schématech vztahu Pisma a tradice vénovala hned prvni kapitola. Jedna z diskutovanych

56 Srov. H. FRIEs, «Il concetto cattolico di rivelazione», 239.
57 H. bE LuBAc, Il mistero del soprannaturale, 20.

8 Tamtéz, 84-85, poznamka 34.

59 KLEMENT ALEXANDRUSKY, Uéitel, 1, 57, 2.

80 ORIGENES, KomentdF k Janovu evangeliu, 1, 28.
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otazek znéla: Jsou v tradici obsaZeny pravdy, které by nebyly v Pismu svatém? Béhem cCtvrtého
koncilniho zasedani chtél chorvatsky biskup Franjo Frani¢ vloZit do textu vyslovnou formulaci, Ze
v Pismu nejsou obsazeny vSechny zjevené pravdy, a proto je tfeba zdUraznit roli tradice, ktera nema pro
viru cirkve jen vyznam ,interpretativni“ (pomoc pfi vykladu Pisma), ale , konstitutivni” (patfi k zakladdm
viry). V pozadi dlirazu, ktery byl kladen na tradici, mlZeme tusit predevsim vyhlaseni dogmatu
o Neposkvrnéném poceti Panny Marie Piem IX. (v roce 1854) a dogmatu o Nanebevzeti Panny Marie
vyhlasené Piem XII. (v roce 1950).% Tyto pravdy viry totiZ nejsou v Pismu svatém ptitomny explicitné
(vyslovné), a proto mohly poslouzit jako argument ve prospéch , konstitutivniho” vyznamu tradice.
Nicméné koncil se nakonec k otdzce, zda jsou nékteré pravdy viry obsazené pouze v tradici a nikoliv
v Pismu, vlbec nevyjadril. Védomé tim tak koncilni otcové ponechali prostor pro dalsi teologickou
reflexi.®?

Ve vztahu k tradici je jesté dllezZité podtrhnout, Ze na koncilu nebyla vnimana jako ,staticky” poklad
viry, ale jako ,,dynamicky” pfeddvané Zivé BoZi slovo.®® V devatém &lanku Dei verbum byla nakonec velka
otazka vztahu Pisma a tradice shrnuta takto:

Posvdtnd tradice a Pismo svaté jsou tedy ve vzajemném tésném spojeni
a sdileni. Oboji vyvéra z téhoz boziského pramene, splyva jaksi vjedno
a sméfuje k témuz cili. Pismo svaté je totiz BoZi fec, pisemné zaznamenana
z vnuknuti Ducha svatého; posvatna tradice pak pfedava Bozi slovo, které svéfil
Kristus Pan a Duch svaty apostolim, bez poruseni jejich nastupcdm, aby je
osvécovani Duchem pravdy ve svém hlasani vérné uchovavali, vykladali a sifili.
A to je dlivod, proc cirkev necerpd svou jistotu o véem, co bylo zjeveno, pouze
z Pisma svatého. Proto se md oboji pfijimat a ctit se stejnou ldskou a vaznosti.
(DV9)

Tak koncil potvrdil klicovy vyznam cirkevni tradice, kterd pochazi od Krista a ,,predava Bozi slovo“, ale
zaroven se vyhnul tomu, aby fekl, Ze nékteré pravdy viry pochazeji pouze z tradice a nejsou v Pismu.
Zaroven také polozil novy dliraz na to, Ze posvatna tradice nemlze byt odtrzena od Pisma svatého
a obracené, nebot se jedna o dva zplsoby, kterymi jediné Bozi Zjeveni (sebedarovani) dosahuje az
k ndm. Proto plati, Ze cirkev ,vZdy méla a ma Pismo svaté spolu s posvatnou tradici za nejvyssi pravidlo
své viry” (DV 21).

3. Pismo svaté v Zivoté cirkve

Zvlastnim zplsobem se pravé v posledni kapitole Dei verbum ukazuje, Ze Druhy vatikansky koncil je
skutecné koncilem ,,pastoracnim® Jak jsme jiz zminili v ivodnim komentéri, na rozdil od drtivé vétsiny
jinych cirkevnich koncild a synod nebyl totiz Druhy vatikansky koncil svolan ,proti“ nékomu (proti néjaké
herezi), ale biskupové se zde shromazdili ,,pro” cirkev, kterd chtéla se zvlastni pozornosti naslouchat
Duchu svatému a znamenim doby (GS 4). Pravé toto ,naslouchani” se ukazuje jako zakladni postoj
Druhého vatikanského koncilu, ktery ,nasloucha BoZzimu slovu se zboZnou tctou” (DV 1). Mimochodem
ne ndhodou byl na trlin v bazilice svatého Petra slavhostné umistén evangeliar, nikoliv jako pouha kniha,
ale jako osobni pfitomnost Krista samého. Druhy vatikdnsky koncil tak navazal na starobyly zvyk, jez
sahd ai k Efezskému koncilu (431), vjehoz dokumentech ¢teme: ,Svaté evangelium, umisténé
uprostfed triinu, znamenalo pfitomnost samotného Krista“.®*

V posledni, Sesté kapitole Dej verbum je cela fada konkrétnich Ukoll a doporuceni, aby se celd cirkev
mohla ,Zivit Bozim slovem” (DV 23). Za prvé , je tedy tfeba, aby se vSechno cirkevni kdzani i kiestanska
zboZnost Zivila a fidila Pismem svatym® (DV 21). Pismo totiZ neni pouhou informaci, ani souhrnem

61 N. Capizzi, Dei Verbum. Storia, commento, recezione, 36.
62 Srov. H. DE LUBAG, Il mistero del soprannaturale, 177.

63 N. CaPizzi, Dei Verbum. Storia, commento, recezione, 36.
64 H. DE LUBAC, La rivelazione divina e il senso dell’'uvomo, 171.
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abstraktnich pravd, ale prostorem osobniho setkani Boha a ¢lovéka. ,V posvatnych knihach totiz Otec,
jenz je na nebesich, s laskou vychazi vstfic svym détem a rozmlouva s nimi. Slovo BoZi ma takovou silu
a moc, Ze je pro cirkev oporou a Zivotem a pro jeji déti posilou viry, pokrmem duse, Cistym a trvalym
pramenem duchovniho Zivota” (DV 21). Je zajimavé si vS§imnout toho, Ze se o Pismu svatém mluvi jako
o Zivotodarném pokrmu. Cirkev proto chce ,Bozimu lidu s uZitkem poskytovat pokrm Pisma, ktery by
osvécoval mysl, posiloval vili a roznécoval srdce lidi k BoZi lasce” (DV 23). Podobné ,ve slové Pisma
nachazi zdravou vyZivu a svatou svéZest také sluzba slova, totiz pastyrské kazani, katecheze a vSechna
kfestanska vyuka, ve které ma mit liturgicka homilie vyznacné misto” (DV 24). Pismo svaté tedy neni
jen zdrojem poznani, ale pfedevsim je zdrojem Zivota.

Aby se ovSsem bylo moZné z Pisma sytit s co nejvétSim uzitkem, je tfeba mit k dispozici,, dobré a spravné
preklady” (DV 22), opatfené ,,nutnymi a opravdu dostate¢nymi vysvétlivkami” (DV 25).

Koncil naléhavé a ddrazné vybizi viechny véfici, ,,aby ¢astym ¢tenim Pisma svatého ziskali ,nesmirné

Vv

cenné poznani Jezise Krista’ (Flp 3,8)" (DV 25). Vzdyt, jak napsal svaty Jeronym, ,,neznat Pismo znamena
neznat Krista”% ,Cetba Pisma svatého ma byt provazena modlitbou, aby se stala rozhovorem mezi
Bohem a ¢lovékem. Nebot — jak udi svaty Ambroz®® — ,jeho oslovujeme, kdyZ se modlime; jemu
naslouchame, kdyz ¢teme bozské vyroky‘“ (DV 25). Izak Syrsky modlitbu povazuje ,,za kli¢ k odhalovani
pravdy v Pismu“, a proto dava radu: ,Bez modlitby, dokud nepoprosis Boha o pomoc, nepfiblizuj se
k tajemnym sloviim Pisem.“®” Vidyt ,bereme-li do rukou Pismo svaté a &teme je spolu s cirkvi, vraci se
¢lovék do raje, aby tam chodil s Bohem.“®® A proto podle Tertulidna ten, ,kdo naslouchd éteni Pisma,
nalezne Boha“.®®

Misto Pisma svatého je podle nauky Druhého vatikdnského koncilu v kazdodennim , Zivoté cirkve”.
Pismo nema byt pfitomné teoreticky, ale naprosto prakticky, skrze hlasani, naslouchani, ¢etbu, studium
a rozjimani. Pronikani do tajemstvi Pisma neni vysadou kazatelll a student( teologie, ale cirkev chce,
aby Uplné viechny ,déti cirkve bezpecné a s uzitkem braly do ruky Pismo svaté a byly proniknuty jeho

duchem” (DV 25).

Zavérem: Pismo nemUZe byt bez tradice

Snad kazdy nékdy slySel slavné vyroky Martina Luthera jako: ,Sola Scriptura® (pouze Pismo), ,Sola
gratia“ (pouze milost) nebo ,Solus Christus“ (pouze Kristus). Problém této teologie samoziejmé
nespociva v dirazu na Pismo, BoZi milost, JeziSe Krista... Skute¢cnym nedostatkem je jednostrannost,
ktera nedokaze udrzet pohromadé celé bohatstvi, které nam bylo darovano. Pismo a tradici nemidzeme
stavét proti sobé, ani tvrdit, Ze nam bude stacit pouze jedno z nich. Proti principu ,,Sola Scriptura” staci
pfipomenout, Ze to nebylo Pismo, co shromazdilo cirkev, ale byla to cirkev, kterd — inspirovana Duchem
svatym — vtiskla podobu Pismu. A podobné jako byla kdysi cirkev zapojena do zrodu Pisma, tak je dnes
neustale ponofena do Zivého a tvlrciho procesu predavani, promysleni a utvareni posvatné tradice.
MuzZeme-li dnes Pismu rozumét, je to jen proto, Ze jej cteme a vykladame ve svétle tradice cirkve. Pismo
je sice jiz ,hotové” a nelze ke kdnonu inspirovanych knih nic ptidat, ale zaroven je neustdle Zivé,
animované Duchem svatym. Proto skrze tyto prastaré texty zni také k nam dnes Bozi slovo ,plné Zivota
a sily“ (Zid 4, 12). Cirkev rozhodné zddrazriuje, 7e ,k tomu, aby BoZi slovo opravdu psobilo v srdcich
to, ¢emu naslouchdme u$ima, je tfeba pUsobeni Ducha svatého.””° Néktefi otcové proto radi
zdUraznovali, Ze Pismo, jenZ ,je vdechnuto Bohem” (2 Tim 3, 16) — je ,nekonecné”, a proto z néj
neustale mUZeme tézit, aniz bychom kdy vycerpali jeho tajemstvi. Tuto zkusenost velmi dobfe vyjadfil

85 JERONYM, Commentarii in Isaiam prophetam. Prologus.

6 AMBROZ, De officiis ministrorum, 1, 20, 88.

67 T, SpipLiK, Modlitba, Refugium Velehrad-Roma s.r.o., Velehrad 1999, 172.
%8 Srov. AMBROZ, Epistula 49, 3. In BENEDIKT XVI., Verbum Domini, &. 87.
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0 Uvod k mesnimu lekciondfi, 9.
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svaty Rehot Veliky, kdyz fekl ve svych kazanich na knihu Ezechiel: ,Bozskd slova rostou spolu s tim, kdo
je ¢te 7t

Védéli jste, Ze...

e Tradice je vtextu Dei verbum vidy zminéna pred Pismem svatym, a to proto, aby byl
respektovan chronologicky rad. Tradice totiz skute¢né ¢asové predchazi Pismo, nebot se zrodila
z toho, Ze apostolové predali ostatnim to, co od Krista ,,sami pfijali“ (DV 8).

e ,Posvatna tradice a Pismo svaté tvori jediny posvatny poklad BoZiho slova“ a ten je svéreny celé
cirkvi, celému BoZimu lidu. Presto ,ukol autenticky vykladat BoZi slovo psané nebo Ustné
preddvané je svéren pouze Zivému ucitelskému uradu cirkve,” ktery tuto pravomoc vykonava
Ve jménu Jezise Krista”. Tato sluzba autentického vykladu nestavi ucitelsky ufad ,nad” BoZi
slovo, ale pravé ,do“ sluzby BoZiho slova a je moZna pouze ,,za pomoci Ducha svatého” (DV 10).

e Vjedenactém clanku Dei verbum je pravda Pisma svatého definovana kladné, a nikoliv jen
negativné. Tedy nefika se pouze, Ze v Pismu svatém je pravda uchovana ,vérné a bez omylu“,
ale také se dodava, ,Ze knihy Pisma svatého uci spolehlivé, vérné a bez omylu pravdu, kterou
chtél mit Bdh zaznamenanou v Pismé svatém pro nasi spdsu“ (DV 11). Nepotvrzuje se jen
neomylnost Pisma, ale také to, Ze pravdivost Pisma svatého je ve vztahu k nasi spase. Koncil na
tomto misté cituje svatého Augustina, ktery ve svém komentafti ke knize Genesis napsal: ,,Duch
Bozi, ktery skrze svatopisce promlouval, nechtél lidi ucit poznatklm, které nejsou uZite¢né pro
spasu due”.’? Pravé tento postoj vedl Augustina k pokornému vyznani: ,Narazim-li tedy
v téchto knihdch na pasaze, které ve mné vzbuzuji dojem, Ze se rozchazeji s pravdou,
nepochybuiji, Ze je to proto, Ze bud'je rukopis nespravny, nebo prekladatel nepochopil, o co jde,
anebo jsem to ja, kdo nepochopil, o co jde.”3

71 REHOR VELIKY, Homilie na knihu Ezechiel, 1,7,8.
72 Srov. AUGUSTIN, De Genesi ad litteram, 2, 9, 20.
73 AUGUSTIN, Epistula 82, 1. 3.
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5. Gaudium et spes
Pastoralni konstituce o cirkvi vdnesnim svété

Uvodni komentar: Cirkev a svét

Jiz prvni slova pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim svété Gaudium et spes (v cCestiné ,Radost
a nadéje”) davaji jasné najevo, Ze cirkev zde nepromlouva sama k sobé, ale obraci se ke viem lidem:
»Radost a nadéje, smutek a Uzkost lidi nasi doby, zvlasté chudych a vsech, kteti néjak trpi, je i radosti a
nadéji, smutkem a Uzkosti Kristovych ucednikd, a neni nic opravdu lidského, co by nenaslo v jejich srdci
odezvu...” (GS 1) Koncilni otcové stanovili jako vychodisko to, co sjednocuje, a nikoliv rozdéluje lidi ,,nasi
doby“. Ne vsichni véfi v Boha, ne vSichni patfi do cirkve, ale vSichni lidé zakousi jak radost a nadéji, tak
i smutek a uzkosti této konkrétni doby, ktera je ,nase”.

Poté, co se koncil vénoval tajemstvi cirkve v konstituci Lumen gentium, se nyni obraci k celému svétu
s poselstvim, co pro svét tajemstvi cirkve znamena, co muZe cirkev svétu nabidnout. Zaroven si je ale
pravé zde cirkev dobfe védoma toho, Ze se také ona sama mUze ucit od svéta i od téch, ktefi do ni
nepatfi. Lidé s jingym ndzorem nejsou vnimani jako nebezpedi, které je tfeba odsoudit (anathema sit),
ale jako partnefi dialogu, ktery mGze byt vzajemnym obohacenim. Napftiklad ateismus neni vniman jen
jako nepfitel, kterého je tfeba exkomunikovat (jaky smysl by mélo vyloucit z cirkve ty, kdo s ni netvofri
74dné spoledenstvi?), ale spiSe jako vyzva k jesté hlubsimu a poctivéj$imu hledani pravdy.”® Cirkev se
na Druhém vatikdnském koncilu obraci ke svétu zcela nové. Nepfichazi k nému s mentalitou: ,J3a ti
feknu, jaky musis byt,“ ale mnohem pokornéji a opacné se cirkev pta: ,,Co mi chces, Boze, Fici tim, Ze je
svét nyni takovy, jaky je?"

Cirkev se na svét uci divat novym, hlubsim pohledem a snazi se byt vnimava ke ,,znamenim ¢asu”. Cirkev
totiz ,musi neustale zkoumat znameni doby a vykladat je ve svétle evangelia, aby mohla zplsobem
kazdé generaci pfiméfenym odpovidat na vécné otazky, které si lidé kladou” (GS 4). Cirkev si nové
uvédomuje, Ze ona — podobné jako BozZi kralovstvi — neni ze svéta, ale Zije ve svété a Ze se ji samotné
déjinnost a proménlivost svéta bytostné dotyka. Cirkev se jiZz nepredstavuje svétu jako , dokonala
spolecnost”, ktera strezi poklad vécné platnych pravd, ale spiSe jako priivodce, jenz hleda slova, aby
vécné platné pravdy zaznély také dnes jazykem srozumitelnym, autentickym, plnym radosti a nadéje.
Tento dokument o cirkvi v dnesnim svété se nazyva ,pastoralni konstituce” (constitutio pastoralis). Je
zajimavé, Ze 541 koncilnich otcl vyjadfilo pisemné své namitky proti takovému oznaceni. Termin
»konstituce” totiz odkazuje k vykladu nauky, zatimco oznaceni ,pastoralni“ vyjadfuje konkrétni postoj
a pfistup k lidem. Skuteéné muazeme fici, ze Zadny koncil nikdy nevyhlasil nic podobného.” Francouzsky
biskup Gabriel-Marie Garrone proto navrhl, aby se do prvni pozndmky pod carou vlozZilo vysvétleni,
co ono ,pastoralni“ vlastné znamena:’®

Konstituce se nazyva ,pastordlni”, protoZe opfena o naukové zdsady chce
vyjadFit pomér cirkve k dnesnimu svétu a ¢lovéku.

Cirkev se chce po vzoru Krista, dobrého Pastyre, vydat na cestu ,ke vSem lidem“ (GS 2) i k tém, ktefi
jsou ji vzdaleni. A to nikoliv proto, aby je v jejich situaci odsoudila, nybrz aby ji Ilépe pochopila a nabidla
jim bohatstvi, jeZ pfinasi ,,dnesnimu svétu”.

74 Srov. H. VORGRIMLER, «Annotazioni teologiche sull’ateismo», in Mysterium salutis, ed. Feiner — Léhrer, dil 6.,
Queriniana, Brescia 1971, 732.

75 E. PALLADINO, Gaudium et spes. Storia, commento, recezione, 57.

76 TamtéZ, 38.
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Vztah cirkve a svéta v déjinach

MuizZe byt uZiteCné strucné pripomenout, jak se v déjinach cirkve ménilo chapani svéta. V Novém
zakoné neni slovo ,svét” jednoznacné. Na jednu stranu svét ,nepoznavd” Boha, ktery pfichazi
(Jan 1, 10), pfipravuje ,souZeni” jeho ucéednikim, musi byt Kristem , pfemozen” (Jan 16, 33), ale na
druhou stranu ,,Bih tak miloval svét, Ze dal svého jediného Syna, aby Zzadny, kdo v ného véri, nezahynul,
ale mél Zivot vécny” (Jan 3, 16) a sdm Jezi$ dava své télo ,za Zivot svéta” (Jan 6, 51). Prvni generace
kfestan( zkousena pronasledovanim ocekavala Kristav prichod s védomim, Ze ,podoba tohoto svéta
pomiji“ (1 Kor 7, 31). KdyZ se ve 4. stoleti stalo kfestanstvi statnim nabozenstvim, vyvolaly tyto zmény
mezi mnohymi Uprk ze svéta (fuga mundi) v pfesvédéeni, ze radikalni kfestanstvi Ize Zit pouze na pousti
v zapasu s démony. V 11. stoleti vydava papez Klement VII. Dictatus papae, kterym ddva jasné najevo,
Ze cirkev ma v osobé pontifika vykonavat vladu nad svétem. Mimo jiné se zde piSe: ,Jediné papezi maji
vSechna knizata libat nohy” a jediné on také ,,smi sesazovat cisare”. Papez si vtomto dokumentu také
vyhradil vyluéné pravo jmenovat a odvolavat biskupy, coZ souviselo s bojem o investituru, ktery se na
prelomu 11. a 12. stoleti rozhotel mezi jim a cisafem Svaté fiSe fimské. Reformace vyvolana Martinem
Lutherem v 16. stoleti stala nékterym némeckym knizatlim zaminkou, aby se zbavili vlivu papezZe. Do
touhy po obnové cirkve se tak pfipletla politika, coZ wvyustilo v nasilné stfety a zejména
ve vleklou tficetiletou valku (1618—-1648). NabozZenské valky nejen otfasly autoritou kfestanstvi, ale
také iniciovaly snahy o zaloZeni moralky na jiném principu neZ vife v Boha (na naboZenstvi) a prispély
k rozsifeni ateismu v Evropé. Od 17. stoleti, kdy se zrodil racionalismus a zacal rozvoj pfirodnich véd,
cirkev dale ztracela vliv a zacala se vici svétu vymezovat. Konkrétnim pripadem z této doby je napfiklad
spor papeze Urbana VIII. s Galileem Galilei, ktery vyustil nejen ve védcovo domaci vézeni, ale také
posSramoceni dobrého jména katolické cirkve. Je zajimavé, Ze az do této chvile stala cirkev za celou
fadou duleZitych objevl. Zvlastnim zplsobem se o zasluhy na poli védy zaslouZili jezuité (zaloZeni roku
1540). Kauza Galileo vSak vnesla do rad védci, ktefi byli casto zaroven duchovnimi, rozpacitost, jak
skloubit vysledky pozorovéni s interpretaci Pisma. Tak se stalo, Ze se vliv cirkve z védy vytracel stale
zfetelnéji. O dalSich peripetiich, jez pfineslo 19. stoleti, jsme se jiz kratce zminili v ivodnim komentafi.
Druhy vatikansky koncil byl tedy pro mnohé skute¢nou nadéji, Ze by se néco v cirkvi mohlo zménit
k lepSimu. Velikd ocekavani, ktera tehdy mezi koncilnimi otci panovala, pfibliZil v roce 2013 Benedikt
XVI., pfimy svédek téchto udalosti:

Vydali jsme se na koncil nejen s radosti, ale i s nadSenim. Ocekavani byla
neuvéritelnd. Doufali jsme, Ze se vSechno obnovi, Ze skutecné nastanou nové
Letnice, nova éra cirkve, protoze cirkev byla v té dobé jesté pomérné silna,
zachovavani nedéle bylo stale dobré, povolani ke knézstvi a reholnimu Zivotu
sice byla jiz ponékud méné pocetnd, ale stdle dostatec¢nad. Citili jsme v3ak, Ze
cirkev nejde kupfedu, Ze se zmensuje, Ze se zda byt spiSe realitou minulosti,
a ne nositelkou budoucnosti. A v té chvili jsme doufali, Ze se tento vztah
obnovi, zméni; Ze cirkev bude opét silou pro zitfek a silou pro dnesek. A védéli
jsme, Ze vztah mezi cirkvi a moderni dobou byl od samého pocatku ponékud
konfliktni, poc¢inaje omylem cirkve v pfipadé Galilea Galilei; mysleli jsme, Ze
tento Spatny zacdtek napravime a znovu najdeme spojeni mezi cirkvi
a nejlepsimi silami svéta, abychom otevfeli budoucnost lidstva, abychom
otevreli skutecny pokrok. Byli jsme tedy pIni nadéje, nad3eni a také vile se o to
pficinit.”’

Druhy vatikansky koncil tedy prinasi kromé jiného také obnovené vnimani svéta. Svét neni chapan jako
nepritel cirkve, ale jako partner dialogu a prijemce jejiho spasonosného poslani. BoZi lid neZije kdesi
mimo lidskou rodinu, ale uprostfed ni, a proto chce koncil s kazdym ¢lovékem zacit rozhovor, do néhoz

77 BENEDIKT XVI., Proslov na setkdni s fardfi a knéZimi Fimské diecéze (14. 2. 2013).
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mUze prinést ,svétlo Cerpané z evangelia®, a tak dat ,lidstvu k dispozici sily potfebné ke spase, které
cirkev pod vedenim Ducha svatého dostava od svého zakladatele” (GS 3).

Na pastoralni konstituci Gaudium et spes miUZzeme ocenit zejména poctivost, se kterou se obraci ke
svétu. Cirkev si nechce na nic hrat — ani se svétu podlézavé neklani, ani jej nezatracuje pro jeho neviru,
zkratka cirkev se obraci ke svétu takovy, jaky je ,dnes”, a hleda spole¢na témata, nad kterymi je mozné
zacit dialog. Nikoliv kazani, ale skutecny dialog zaloZeny na vzajemném naslouchani a sdileni.

Pravé adresovani pastordlni konstituce ,vSsem lidem” (GS 2) vyzadovalo co nejsrozumitelnéjsi jazyk
prosty odbornych termind. Rika se, Ze hledani srozumitelnych ale nikoliv sloZitych vyrazd, bylo jednou
z nejvétSich obtiZi pfi praci na textu Gaudium et spes. Koncilni otcové si byli védomi toho, Ze chtéji-li ke

v _wvrs

svétu promluvit, musi to udélat reci, které bude dobre rozumét.
Tri klicové myslenky Gaudium et spes

Pastoralni konstituci Gaudium et spes je rozdélena na dvé tematické ¢asti: prvni ,,Cirkev a povolani
¢lovéka” prohlubuje nauku (ma charakter ,konstituce”), druhd, nadepsana ,Nékteré naléhavé;jsi
problémy“, obsahuje analyzu (ma charakter ,pastorace”). Jak ovSem pfipomind jiz zminéna prvni
poznamka pod carou, naukova cast je také zaroven pastoracni a v druhé pastoracni ¢asti zase nechybi
rozmér nauky. Cely dokument je tfeba &ist a chapat v jeho celistvosti a vnitini jednoté.” PfestoZe koncil
v této konstituci probira celou radu dileZitych témat, mohli bychom jako t¥i hlavni myslenky vypichnout

zejména:

1. Cirkev ma co nabidnout svétu
2. Svét ma co nabidnout cirkvi
3. Cirkev a svét mohou spolupracovat

1. Cirkev ma co nabidnout svétu

Ze vseho nejdfive koncilni otcové davaji jasné najevo, Ze jsou si dobfe védomi toho, v jakém svété

spolecné s ostatnimi lidmi Ziji: ,,Dnes Zije lidstvo v novém Udobi déjin, kdy se do celého svéta postupné

Siti hluboké a rychlé zmény“, ,¢lovék velice rozsifuje svou moc, avSak neni vZdycky s to ovladat ji tak,
aby mu slouZila” (GS 4). A proto muZe koncil situaci ve svété shrnout témito slovy:

V tomto stavu se dnesni svét jevi byt zaroven mocny i slaby, schopny nejlepsiho
i nejhorsiho, nebot se mu otvira cesta ke svobodé nebo k otroctvi, k pokroku
nebo k Upadku, k bratrstvi nebo k nendvisti. Mimoto si ¢lovék uvédomuje, Ze
je na ném, aby spravné usmérnoval sily, které vyvolal a které ho mohou bud
rozdrtit, anebo mu slouzit (GS 9).

Tento svét — takovy jaky je — cirkev bere naprosto vaziné a s védomim, Ze k jeho stavu ma co fici.

Cirkev se do téchto obtizi dovede vZit a poucena Bozim zjevenim mize na né
dat odpovéd popisujici pravy stav ¢lovéka, vysvétlujici jeho slabosti a zaroven
davajici moznost uznat jeho pravou dlstojnost a povolani (GS 12).

Jednim slovem bychom mohli fici, Ze cirkev (,,poucena BoZim zjevenim®) nabizi svétu ,smysl” tedy
odpovéd na odvékou otdzku: ,,Pro¢?“ a zaroven také kli¢ k ,tajemstvi ¢lovéka“. Timto smyslem, klicem

78 Srov. tamtéZ, 58.
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i odpovédi neni nikdo jiny nez Jezi§ Kristus. ,Cirkev ma lidem mnoho co dat, protoZe jim muZe dat
Krista."”®

Cirkve véri, Ze Kristus, jenz pro vSechny zemrel a vstal z mrtvych, dava ¢lovéku
skrze svého Ducha svétlo a silu, aby mohl odpovédét na své nejvyssi povolani;
véfi, ze lidem nebylo ddno pod nebem jiné jméno, v némz by dosli spdsy. Véri
téz, ze kli¢, stfed a cil celych lidskych déjin je v jejim Panu a Uciteli. Kromé toho
cirkev tvrdi, Ze za vSemi zménami je mnoho véci, které se neméni a které maji
svUj posledni zaklad v Kristu, jen je stejny vCera, dnes i na véky. Proto ve svétle
Krista, ktery je obraz neviditelného Boha a zrozeny drive nez kdokoli z tvor(,
chce tento koncil mluvit ke vSem lidem s Umyslem objasnit tajemstvi ¢lovéka
a Ucastnit se reseni hlavnich otazek nasi doby. (GS 10)

Kdosi spodital, Ze papez Jan Pavel Il. nej¢astéji citoval z koncilnich dokumentl pravé toto misto:
Jtajemstvi ¢lovéka se opravdu vyjasiiuje jen v tajemstvi vtéleného Slova” (GS 22). Skutecnost, Ze Buh
se stal clovékem ndam zjevuje, Ze ,povoldni ¢lovéka je ve skute¢nosti jen jedno, totiz bozské” (GS 22).
Vsichni lidé ,jsou povoldni k jednomu a témuz cili, totiz k samému Bohu“. Jedine¢nost ¢lovéka spociva
v tom, Ze je ,jediny tvor na zemi, kterého Blh chtél pro ného samého”, a proto ,,mizZe sam sebe plné
nalézt jen v opravdovém darovani sebe samého” (GS 24). Cirkev rozeznava, Ze zjeveni Boha je zaroven
zjevenim Clovéka. Z tohoto divodu nemfze c¢lovéku odkryt ,,smysl jeho vlastni existence”, ,,nejhlubsi
pravdu” nikdo jiny. ,Cirkev vi dobfe, Ze jediné Blh, jemuz slouZi, dava odpovéd na nejvnitfnéjsi touhy
lidského srdce, které se nemuze plné nasytit Zddnym pozemskym pokrmem“ (GS 41).

Na tomto misté mlzeme pripomenout postieh, ktery nabizi kardinal Walter Kasper: Koncil na prvnim
misté ,nezdlraziuje tzv. preambula fidei, ptirozené predpoklady viry, ale centrum fidei, poselstvi JezZise
Krista“®. Cirkev nepfichazi svét presvéddit o moZnosti poznat Boha rozumem (jak to zdGraznil Prvni
vatikansky koncil) ani o lidské potfebé vérit nécemu, ale cirkev se obraci ke kazdému clovéku s jadrem
viry, kterou vyznava: smysl a cil tvého Zivota je v Bohu, tvé povolani je ,bozské”, smis mit Ucast na Zivoté
samotného Boha!

Jinymi slovy v prvni ¢asti Gaudium et spes nachazeji ozvénu slova svatych otcl Ireneje z Lyonu, Atanase,
Rehofe Nysského, Augustina, Tomase Akvinského nebo Jana od K¥ize: ,Blih se stal ¢lovékem, aby se
¢lovék mohl stat Bohem“&L,

DulezZité je doplnit, Ze tato cesta ,,zboZzsténi” nevzdaluje ¢lovéka ostatnim lidem, ale pravé naopak: ,,Kdo
nasleduje Krista, dokonalého ¢lovéka, sdm se stava vice clovékem” (GS 41). Proto si je cirkev dobre
védoma toho, ,,Ze prostfednictvim svych jednotlivych ¢len( a celé své pospolitosti mliZe takto pfispét
ke zlid$téni lidské rodiny a jejich d&jin“ (GS 40). Mimochodem jiZ svaty Frantiek Salesky Fikal: ,,Cim vice
nas milost zboZ$tuje, tim vice nas ¢ini lidmi...“®2 A v Sorrentu na jihu Itdlie maji u katedraly svatého Filipa
a Jakuba pod sochou ukfizovaného Krista napsano: ,Udélej to, co Blih. Stan se ¢lovékem!” Jak oviem
muZe cirkev naplnit své poslani ve svété? Podle Gaudium et spes predevsim skrze svédectvi, a to zvlasté
svédectvi laik, ktefi jsou cirkvi uprostred svéta.

Laici, ktefi se ¢inné podileji na celém Zivoté cirkve, nejenze jsou povinni
prodchnout svét kfestanskym duchem, ale jsou téZ povolani k tomu, aby byli
za vSech okolnosti, pravé uprostfed lidské spolecnosti, Kristovymi svédky.
(GS 43)

79 P, FRANSEN, «Il nuovo essere dell’'uomo in Cristo», in Mysterium salutis, ed. Feiner — Lohrer, dil 9., Queriniana,
Brescia 1975, 442.

80 Tamtéz, 39.

81 patristické citace napfiklad v L. F. LADARIA, «La concepcidn del hombre como imagen de Dios y su
reinterpretacion en Cristo», in Misceldnea Comillas 43 (1985) 393, poznamka 24.

82 P, FRANSEN, «ll nuovo essere dell’'uomo in Cristo», 410.
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2. Svét ma co nabidnout cirkvi

Pfestoze se tomuto tématu vyslovné vénuje pouze jediny clanek Gaudium et spes, mUieme
v celém kontextu pastoralni konstituce pravé toto ,obnovené” vnimani svéta povazovat za druhy
klicovy bod. Tedy svét neni vidén jako nepfitel, jako minové pole plné nastrah a pokuseni, ale jako
plnohodnotny partner, ktery ma cirkvi co nabidnout: ,cirkev si je védoma, Ze pfijala mnoho z déjin
a vyvoje lidstva” (GS 44). Konkrétné koncil zmifiuje ve Ctyficatém ctvrtém ¢lanku téchto pét véci:

1.

K poslednimu bodu je tfeba doplnit, Ze cirkev nedékuje za , pronasledovani“, ale za ,.zkusenost”, kterou
v této zkouSce mohla udélat. Koncil cituje svédectvi svatého Justina: ,,¢im vice nds pronasledu;ji, tim vice
, a Tertulidna: ,,¢im vice nds kosite, tim vice nas je; krev
kFestand je semenem (novych kfestan()“3* Za zminku je$té stoji slova, kterymi ve svych kdzanich

jinych vérnych a zboZnych ptibyva skrze Jezise

Zkusenost minulych stoleti, rozvoj véd, poklady skryté v rlznych
formach lidské kultury, kterymi se projevuje stale Uplnéji pfirozenost
Clovéka a otviraji se nové cesty k pravdé, to vsechno prospiva také
cirkvi.

Od samého pocatku svych déjin se naucila vyjadfovat Kristovo
poselstvi pomoci pojmU a jazykd rlznych narodd a nadto se snazila
osvétlit je moudrosti filozof(; to proto, aby pfizpUsobila evangelium,
pokud to bylo mozné, chapavosti Sirokych vrstev i naroklim vzdélanca.

[Aby bylo hldsani Kristova evangelia srozumitelné,] potrebuje cirkev
predevsim v dnesni dobé s jejimi rychlymi zménami a s rozriznénym
v rliznych institucich a oborech a chapou jejich mentalitu; mohou byt
véfici nebo i nevéfici. Je véci celého Boziho lidu a zvlast duchovnich
pastyfll a teologli s pomoci Ducha svatého poslouchat, chapat
a vykladat, co vSechno nasSe doba fikd, a ve svétle Boziho slova to
posuzovat, aby se mohla zjevena pravda stale hloubéji chapat, 1épe
poznavat a pfiméfenéji poddavat.

JelikoZ ma cirkev viditelnou spolecenskou strukturu, jez je znamenim
jeji jednoty v Kristu, mdze byt obohacena a obohacuje se i vyvojem
spolecenského Zivota clovéka; ne jako by néco chybélo v Ustave,
kterou ji dal Kristus, ale tak, Ze se hloubéji poznava, |épe vyjadfuje
a vhodnéji prizplsobuje nasi dobé. Cirkev s povdékem vidi, Ze jako
celek neméné nez prostrednictvim svych jednotlivych synl prijima
rdznou pomoc od lidi jakéhokoli spolecenského stupné nebo
postaveni. Kdokoli tedy podporuje lidské spolecenstvi v oblasti rodiny,
kultury, hospodarského a spolecenského Zivota i politiky narodni
a mezinarodni, poskytuje podle BozZiho planu také cirkevnimu
spolecenstvi nemalou pomoc ve vécech, v nichZ ono zavisi na vnéjsim
prostred.

Cirkev dokonce uznava, Ze mnoho ziskala a mQZe ziskat i z odporu
svych protivnikd a prondsledovateld.

vy 483

povzbuzoval véfici Origenes:

8 JusTIN MUCEDNIK, Dialog se Zidem Tryfénem, 110.
84 TERTULIAN, Apologeticum, 50.
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Naucme se, jak velky uZitek maji kiestané z pronasledovani, kolik milosti
prinaseji, jak se Blh stava jejich obhajcem, jak hojné se vyléva Duch svaty:
nejvice je pak Bozi milost pfitomna, kdyz zufi lidska krutost, a pak mame pokoj
s Bohem, kdyz trpime kv(li spravedinosti valkami od lidi.8

A zda se, Ze dva tisice let déjin kfestanstvi tuto davnou intuici potvrzuji. Cirkev byla nejautenti¢té;si
pravé tehdy, kdyz byla pronasledovdna a kdyZz mnozi z jejich fad vydali Kristu to nejvymluvnéjsi ze vsech
svédectvi. | proto mlze Origenes tvrdit, Ze se démoni snazi mucednictvi kfestan( prekazit.

3. Cirkev a svét mohou spolupracovat

Jako treti klicovy bod Gaudium et spes mizeme zminit praktickou spolupraci cirkve a svéta na dosazeni
spole¢ného dobra. Slova jako ,spoluprace” &i ,spolupracovat” se vdokumentu objevuji celkem
pétatricetkrat. Cirkev, svobodna od zistnych, pozemskych zajmi, ,nabizi vSem lidem upfimnou
spolupraci” (GS 3), abychom si mohli byt navzajem bratry. Kfestané nemaji ze svéta utikat, ale maji
spolupracovat na tom, aby ta mista, kde se pohybuji, byla proniknuta ,lidskym a kfestanskym duchem*
(GS 61). Zvlastnim zplsobem se pastoralni konstituce v druhé ¢asti dotyka péti témat, které odpovidaji
péti kapitolam: ,0 manZelstvi a rodiné, o kulture, o hospodarsko-spolecenském a politickém Zivoté,
o solidarité mezi narody a o miru“ (GS 46). V kazdé z téchto oblasti se mohou objevit plody spoluprace,
ke které koncil vybizi a zve: ,spoluprace manzel(” (GS 52), ,spoluprace obéana” (GS 75), ,,spoluprace
a koordinace mezinarodnich instituci“ (GS 83), ,spoluprace vSech krestan(”, ktefi budou prodchnuti
»jedinou touhou: slouZit vSem“ (GS 89).

Zavérem: Poznej sam sebe

Vyhlasenim pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim svété Gaudium et spes se magisterium poprvé
systematicky vyjadfilo k ¢asnému Ffadu svéta.® Cirkev se ke svétu obraci s pochopenim, s ochotou
ocenit, uznat a prijmout vse, co je ve svété dobré, a zaroven hleda slova, kterymi by mohla svétu hlasat
Kristovo evangelium a nabidnout spolupraci. Cirkev se timto textem obraci ,ke vSem lidem“ (GS 2)
a chce kazdému pomoci, aby ,poznal sdm sebe”, aby nasel smysl svého Zivota, objevil své , posledni
povolani“ (GS 22). Povolani, které nemze naplnit nikdo jiny nez sdm Blh. Tuto pravdu jiz zfejmé nikdo
nikdy nevystihne lépe nez svaty Augustin, ktery na zacatku svych Vyzndni napsal:

Veliky jsi, Hospodine, a veskeré chvaly hodny, tvda moc je velika a tvd moudrost
bez miry. A tebe chce chvdlit ¢lovék, ¢astecka tvého stvoreni, Clovék, ktery
vlece bremeno své smrtelnosti, svédectvi hiichu a svédectvi toho, Ze se stavis
proti pySnym. A piece té chce Clovék, ¢astecka tvého stvoreni, chvalit. Ty ho
povzbuzujes, aby té s radosti chvalil, nebot jsi nas stvofil pro sebe a nepokojné
je nase srdce, dokud nespocine v tobé.#’

Védéli jste, Ze...

e Dvakrdt se rozebéhla diskuse ohledné nerozlulitelnosti manzZelstvi — na konci roku 1964
a potom jesté jednou o rok pozdéji, kdy melchitsky patriarchalni vikar v Egypté, Mons. Zoghby,
zminil praxi vychodnich cirkvi, ktera umozniuje za urcitych podminek uzaviené manzelstvi
rozloucit. Proti tomu ale razné vystoupil kardinal Journet s poznamkou: ,,Pokud se vychodni

85 ORIGENES, Homilie na knihu Numeri, 9, 2.

8 E. PALLADINO, Gaudium et spes. Storia, commento, recezione, 49.

87 AUGUSTIN, Vyzndni, 1, 1, 1, in Vyzndni, ed. O. Koupil — M. Kyralova — P. Mare$, Karmelitdnské nakladatelstvi,
Kostelni Vydfi 2015, 30.
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cirkve v uréitych pripadech vzdalili od nerozlucitelnosti manzelstvi, nesmi se jejich pfriklad
nasledovat”. Tuto pozici pfijal koncil za svou.%

e Neékteri otcové volali po vyslovném odsouzeni komunismu, k éemuZ nakonec nedoslo, protoze
nebylo mozné jasné definovat, co komunismus vlastné je, a tak rozlisit otazku ndbozenskou od
otazky politicko-ekonomické. Zvlastni pozornost byla dale vénovana ateismu. Karol Wojtyta,
budouci papez Jan Pavel Il., upozornil na zasadni rozdil ,mezi ateismem pramenicim z osobni
slabosti a ateismem vnucenym ndsilim ze strany obcéanské autority“®® Koncil s bolesti
poznamenal, Ze: ,véfici mohou mit nemaly podil na vzniku ateismu tim, Ze zanedbavaji
nabozZenskou vychovu, zkreslené podavaji nauku a maji nedostatky ve svém nabozenském,
mravnim a socialnim Zivoté; o nich plati, Ze pravou tvar Boha a nabozenstvi spiSe zastiraji, nez
ukazuji“ (GS 19). Samotny ateismus je podle koncilu ,v rozporu s rozumem i s obecnou lidskou
zkuSenosti” (GS 21) a okrada clovéka o jeho vrozenou velikost. Lékem na ateismus je pfimérené
podani nauky, a zejména svédectvi véricich, ktefi jsou — jak jsme jiz zminili — ,,povolani k tomu,
aby byli za vSech okolnosti, pravé uprostied lidské spole¢nosti, Kristovymi svédky” (GS 43).

e Proti schvaleni textu 5. kapitoly druhé ¢asti Gaudium et spes (,,0 miru a spolecenstvi narod“
— podle schématu Cislo 13) bylo z 2201 hlasujicich otcli 483 proti. Jedna z hlavnich pochybnosti
se tykala vztahu mezi vlastnénim jadernych zbrani a zarukou miru. V Zivé paméti vSech
zucastnénych bylo poufZiti jadernych zbrani vroce 1945 i kubanska krize z roku 1962 (kdy
poprvé zasedal Druhy vatikansky koncil). Navic Sest dni pfed zakoncenim koncilu publikovali
ameri¢ti kardinalové Spellman a Shehan vyzvu k odmitnuti celého schématu 5. kapitoly, nebot
byli presvédceni, Ze vlastnéni jadernych zbrani je ,nejlepsi zarukou zachovani svobody
v soucasném svété” a Ze ,obrana velké Casti svéta pred agresi neni zloCinem, ale velkou
sluZbou, kterou je tfeba prokazat“.?® Otcové byli zmateni a mnozi se skute¢né pfi zavéreéném
hlasovani vyjadrili proti. Finalni text tykajici se této otazky zni: ackoliv hromadéni zbrani mnozi
»povazuji za nejucinnéjsi prostredek, jak dnes zabezpecit asponi néjaky mir mezi narody”, je
tfeba si pfiznat, Ze ,,zavody ve zbrojeni, k nimZz se mnohé narody uchyluji, nejsou bezpecnou
cestou k trvalému miru” (GS 81). Koncil uptesnuje, Ze ,,mir neznamena jenom to, Ze neni valka“,
nebot ,je tfeba mir neustale budovat” a uznat, Ze je ,také plodem lasky, ktera presahuje to,
co muZe poskytnout spravedinost” (GS 78).

8 E. PALLADINO, Gaudium et spes. Storia, commento, recezione, 42. K tomuto bodu je3té dopliime, Ze pfijeti,
Amoris Laetitia (19. 3. 2016).

8 Tamtéz, 40-41.

%0 Tamtéz, 44-45.
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6. Zavérem: Cim byl vlastné Druhy vatikdnsky koncil?

KdyZ byl 8. prosince 1965 Druhy vatikansky koncil slavnostné uzavien, bylo koncilnim otcm nad slunce
cirkve. Nenf tfeba zastirat, Ze jak pfiprava, tak pribéh i preneseni koncilu do Zivota se neobesly bez
vaznych nepochopeni a preslapl. Svym zplsobem byl tento koncil nemalou zkouskou a krizi cirkve. Ale
nakonec — snadhledem, ktery mame diky casovému odstupu — mulZeme radostné a vdécné
konstatovat, Ze Druhy vatikdnsky koncil byl pro cirkev skutecné tim, co od néj oc¢ekaval staticky pontifik,
ktery jej svolal. Pravé papez Jan XXIII. byl v druhé poloviné 20. stoleti pfesvédcen, ,Ze Casy jsou jiz zralé
k tomu, aby katolické cirkvi a svétu byl nabidnut dar nového ekumenického koncilu“! a s Zivou virou
ocekdval: ,,Budou to opravdu nové Letnice, které pfivedou cirkev k rozkvétu®.?

Aby bylo jasné, Ze se nejedna o soukromy podnik kuridlnich kardinal(, ale udalost celého Boziho lidu,

zadal papez Jan XXIII.

kazdého véficiho a cely kfestansky lid, aby pokracovali ve velmi Zivé (casti
a modlitbé, které necht provazeji, oZivuji a okrasluji dalsi pFipravy této velké
udalosti. Tato modlitba necht je inspirovana vrouci a vytrvalou virou; necht je
provazena onou kfestanskou kajicnosti, kterd ji Cini Bohu pfijemnéjsi
a ucinngjsi..>
Nové zvoleny papeZ Pavel VI. na zacatku druhého koncilniho zasedani pfipomnél shromazdénym
“ 94

otclim, Ze hlavnim Gcelem tohoto koncilu je ,,obnova svaté cirkve”.
Reforma, k niz sméfuje koncil, neni tudiZz prevracenim soucasného Zivota
cirkve, nejde tu o zlom v jeji tradici ohledné toho, co je v cirkvi ctihodného
a podstatného, nebot tu jde spiSe o poctu vzddvanou této tradici ve snaze o to,
aby byla zbavena kazdého jiz zastaralého a nesprdvného vyrazu, aby tato
tradice byla opét autentickd a plodnd.*

TentyZ pontifik pozdéji rekl: ,,Tento koncil je opravdu velka véc, je to velkolepa milost, kterou Bah daruje
své cirkvi“.®® A stanovil, Ze ,naslouchat, ano naslouchat tajemnému hlasu Parakléta musi byt nasi prvni
povinnosti.“®’ Cim byl tedy Druhy vatikdnsky koncil? Snad bychom mobhli fici, Ze byl zejména pozornym
naslouchanim Duchu svatému a obnovenou ochotou naslouchat také svétu a ,neustdle zkoumat
znameni doby” (GS 4). Vzdyt jak fekl Jan Pavel Il., ,cirkev se prostfednictvim koncilu nechtéla uzavrit
sama do sebe, odkazovat pouze k sob& samotné, ale naopak se chtéla Sifeji otevfit.“*® Pravé Druhy
vatikansky koncil podle néj ,pfipravil cirkev na prechod z druhého do tretiho tisicileti po narozeni

Krista“.®°

91 JaN XXII1., Apostolska konstituce Humanae salutis (25. 12. 1961), in Il. vatikdnsky koncil o¢ima Jana XXIIl. a Pavla
Vi., 36.

92 JaN XXIII., Proslov na 36. plendrnim zaseddni koncilu (8. 12. 1962), in Il. vatikdnsky koncil o¢ima Jana XXIII.
a Pavia VI., 80.

% JAN XXIII., Apostolskd konstituce Humanae salutis (25. 12. 1961), in Il. vatikdnsky koncil o&ima Jana XXIII.

a Pavia VI., 39.

9 PAVEL VL., Proslov u pfileZitosti zahdjeni druhého koncilniho obdobi (29. 9. 1963), in Il. vatikdnsky koncil o&ima
Jana XXlll. a Pavia VI., 92.

% Tamtéz, 92-93.

% pPaAVEL VI., Proslov u pfileZitosti uzavieni druhého jednaciho obdobi koncilu (4. 12. 1963), in II. vatikdnsky koncil
o¢ima Jana XXlII. a Pavia VI., 104.

97 PAVEL VI., Proslov u pfileZitosti zahdjeni ctvrtého jednaciho obdobi koncilu (14. 9. 1965), in II. vatikdnsky koncil
o¢ima Jana XXlIl. a Pavia VI., 144.

%8 )AN PAVEL Il., Projev k otciim shromdZdénym na biskupském synodu (7. 12. 1985).

9 JAN PAVEL Il., Projev k pfedsediim evropskych biskupskych konferenci (1. 12. 1992).
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V prosinci roku 2005, tedy Ctyricet let od ukonceni koncilu, pronesl Benedikt XVI. dlleZity proslov
k fimské kurii. Kromé jiného také mluvil o tom, Ze koncilni dokumenty je tfeba Cist a vykladat v pravém
duchu koncilu (hermeneutikou kontinuity) — nikoliv jako rozchod s predchozi tradici, jako néjaky zlom,
ale jako autentické pokracovani tradice cirkve.

Ctyficet let po koncilu mizeme poukdzat na to, Ze jeho pozitivni pfinos je vétsi
a Zivéjsi, nez se mohlo zdat ve viavé let kolem roku 1968. Dnes vidime, Ze
dobré sémé se sice pomalu rozviji, ale presto roste, stejné jako nase hluboka
vdécnost za praci, kterou vykonal koncil 2%

Vtomto letmém vycCtu citaci pokoncilnich pontifiki samoziejmé nesmime opomenout papezZe
FrantiSka, ktery pfi vyroci Sedesati let od zahajeni koncilu 11. fijna 2022 ve své homilii pronesl| tuto
VyzVU:

Znovuobjevme koncil, abychom znovu dali prvenstvi Bohu a tomu, co je
podstatné: cirkvi, kterd blaznivé miluje svého Pana a viechny lidi, ktefi jsou jim
milovani; cirkvi, kterd je bohatd na JeZiSe a chuda na prostredky; cirkvi, ktera
je svobodnd a osvobozujici. Koncil ukazuje cirkvi tento smér: nuti ji, aby se jako
Petr v evangeliu vratila do Galileje, k prameni prvni lasky, aby ve své chudobé
znovu objevila BoZi svatost. Také my, kazdy z nds, mame svou vlastni Galileu,
Galileu prvni lasky, a jisté i kazdy z nas je dnes pozvan, aby se vratil do své
vlastni Galileje a uslySel Pandv hlas: ,Nasleduj mé“. A pravé tam aby nasel
ztracenou radost v pohledu na ukfizovaného a vzkfiSeného Pana, aby se
soustredil na Jezise. 1%

Jak jsme jiz zminili, koncil ,,neudélal” obnovu cirkve, ale ukazal cestu, ktera k této obnové vede. Také
jsme jiz pfipomnéli, Ze ,,obnova“ cirkve je vlastné jeji neustdlé ,,obnovovani“, které se musi konkrétné
a prakticky uskute¢novat v Zivoté kazdého, kdo je touto cirkvi. Obnova cirkve tedy neni néco, co by
stacilo udélat jednou providy anebo alespon jednou za ¢as. Je to neustdly ukol cirkve. Je to nas ukol.
Cetba, studium a rozjimani dokument& Druhého vatikanského koncilu jsou proto konkrétni kroky, které
se mohou stat odpovédi na tuto vyzvu.

100 BENEDIKT XVI., Projev k fimské kurii u pfileZitosti pfeddni vanoénich pozdravi (22. 12. 2005).
101 FRANTISEK, Homilie k 60. vyroci zahdjeni Druhého vatikdnského koncilu (11. 10. 2022).
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S cirkevnim schvalenim
Mons. Jana Vokala, biskupa kralovéhradeckého,
¢.j. BiHK-2208/2023 ze dne 27. 6. 2023

V roce 2023 pfripravil
v ramci pfiprav na jubilejni rok 2025
P. Petr Soukal
soukal.petr@gmail.com
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